
 

 

Conflict of Some of Sa’di’s Teachings with Moral 
Judgments and Their Consequentialist Explanation 

 

Zahra Nasr 

Esfahani 

Associate Professor, Department of Persian Language 
and Literature,  Payam Noor University, Tehran, Iran 
nasrzahra@pnu.ac.ir 

  

Mehdi Zamani 

Professor, Department of Philosophy, Payam Noor 
University, Tehran, Iran 
zamani108@pnu.ac.ir 

 

Abstarct 
Sa’di is committed to moral virtues and duties in his ethical instructions, 
there are occasionally recommendations in his works that, at first glance, 
seem to conflict with moral or religious duties. A closer reflection shows 
that what appears to be a violation of moral norms is, in reality, a case of 
conflict between two moral judgments, in which Sa’di prefers the one with 
the greater benefits or the lesser harm. Sa’di fundamentally emphasizes 
outcomes and consequences when interpreting moral teachings and 
specifying the conditions for moral obligations. Therefore, among 
normative ethical theories, his view is predominantly consequentialist. 
This paper, employing a descriptive-analytic method, explains Sa’di’s view 
on the conditions for moral obligations and his consequentialist solution 
in cases where moral judgments conflict. The result is that his view prefers 
the action which brings the greatest benefit to the greatest number or the 
least harm to the fewest. In this regard, Sa’di’s view is broadly closer to 
universal consequentialism (utilitarianism or collective welfare), although 
in some cases his recommendations may align with altruism. At times, 
Sa’di’s view may reflect egoism or consideration for the individual's own 
interest, making its interpretation as universal or altruistic difficult; 
however, in all or most cases, his recommendations are not absolute but 
context-dependent, taking into account moral duties related to preserving 
life, health, or well-being, and should not be considered immoral 
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Detailed abstract 
Saʿdi is one of the most eminent and influential Iranian poets, possessing 
complete mastery over all forms of eloquence. In his view, poetry is a 
means for expressing and promoting human and moral virtues. His works, 
even in romantic lyric poetry, are rich with ethical instruction. There is no 
doubt about Saʿdi’s moral commitment; however, what has made the 
present article necessary is the apparent conflict between his teachings and 
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moral norms in certain specific cases — cases in which Saʿdi sometimes 
issues judgments that contradict moral rules derived from religious law or 
recognized by common social norms, or cases in which his own ethical 
recommendations appear to conflict with one another. 

The main question of this study is whether these contradictions in 
Saʿdi’s works are logically defensible. If so, which ethical theories or 
schools of thought do his moral teachings most closely resemble, and 
when two moral principles come into conflict, what criterion does he 
propose for preferring one over the other? This research has been 
conducted using a descriptive–analytical method and is based on library 
sources. 

 
Background / Literature Review 
With regard to previous studies, the following works are noteworthy: 

Bazvand, Ghorban; Zolfaghari, Mohsen; Mousavi, Zahra (2014), 
Thesis: A Critique of the Didactic Thought in Saʿdi’s Bustan and Golestan. 

Khalesi, Mohammad Reza (2013), Article: A Comparative Study of 
Ethics from the Perspectives of Kant and Saʿdi. 

Khalaji, Zahra; Shadarām, Alireza; Shah Hosseini, Roudabeh (2024), 
Thesis: An Examination of Moral Obligations and Prohibitions in Saʿdi’s 
Bustan and Golestan. 

Shadigoo et al. (2020), Article: Components of Relative or Absolute 
Ethics in Saʿdi’s Works. 

Ghaliān Askari & Mostaʿali Parsa (2021), Article: The Views of Iranian 
Saʿdi Scholars on Social Rights and Norms Emphasized by Saʿdi. 

 
Research Methodology 
 The methodology of this study is descriptive-analytical. First, through a 
comprehensive study of Saadi's works, instances that appear to be in 
conflict with ethical principles are extracted. Subsequently, these instances 
are analyzed and evaluated based on the consequentialist theory within 
various schools of ethics. 

 

Conclusion 
Saʿdi’s recommendations regarding severing family ties, refraining from 
enjoining good and forbidding evil, speaking contrary to factual truth, 
fleeing from the battlefield, and remaining silent in the face of the king’s 
entourage’s betrayal are among the cases that, although they may appear 
at first glance to contradict religious or moral norms, should in fact be 
regarded as instances of conflicting moral obligations. Normative ethical 
theories offer different solutions to such conflicts. Deontologists believe 
in the intrinsic priority of certain moral duties over others, whereas 
consequentialists argue that in cases of moral conflict one must calculate 



 

 

and compare the outcomes of the competing actions and choose the one 
that produces the greatest benefit for the greatest number or the least 
harm for the fewest. 

Based on the present analysis, Saʿdi, insofar as he generally pays greater 
attention to the consequences of actions, likewise adopts a 
consequentialist approach in resolving moral conflicts and considers the 
evaluation and comparison of outcomes as the criterion of preference. 

Another important point in addressing the central question of this 
study is that consequentialism itself has several forms, including egoism, 
altruism, and universalism. The analyses of this article conclude that 
Saʿdi’s works primarily emphasize universalism. He regards all human 
beings as members of a single body and maintains that when two moral 
principles conflict, one must evaluate their benefits and harms for all 
individuals. 

Nevertheless, some recommendations in Saʿdi’s works reflect altruism, 
particularly in the domains of love, self-sacrifice, and preferring others 
over oneself. There are also instances that appear egoistic and in tension 
with universalism. However, the findings of this study indicate that such 
cases do not represent unconditional egoism; rather, the evidence suggests 
that a human life or physical well-being is at risk, and the moral principle 
of preserving life is therefore given priority. From Saʿdi’s perspective, 
human life possesses the highest moral value and its preservation takes 
precedence. Accordingly, what may initially appear to be advice contrary 
to moral norms is, upon closer examination, an application of an ethical 
principle that places the preservation of human life above all else. 
 

  



 

 

 

و تبیین   اخلاقی سعدی با احکام هایآموزه برخی از تعارض 
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 چکیده

آثار   درگاهی اما  استبوده  اخلاقی خود به فضائل و تکالیف اخلاقی پایبند های دستورالعمل سعدی در 
.  گرفته استدر تعارض قرار    دینی   یا  اخلاقی   تکالیفبا  در نگاه نخست  که  شویم  مواجه می   هایی توصیه با  وی  
از تزاحم دو   اینمونهدر واقع    رسدمی به نظر    ی اخلاق قواعد  مخالف  آنچه  که    دهد می در این موارد نشان    تأمل

در    اساساًسعدی    ها یکی را بر دیگری ترجیح داده است.و پیامدایج  نتکه سعدی بر اساس    حکم اخلاقی است
از میان مکاتب بنابر این   و   شتهتوجه بیشتری دا  لیف به پیامدهای آناتک  حدود و شرائطها و تعیین  تبیین آموزه

تحلیلی    -در این نوشتار با روش توصیفی   .دانست  «ییپیامدگرا»را    غالب وی  ۀنظری  توانمی   اخلاق هنجاری
احکام اخلاقی    تزاحموی در موارد    ۀپیامدگرایانتکالیف اخلاقی و راه حل    شرایطدیدگاه سعدی در مورد  

را    فایدهبیشترین    ،مبتنی بر ترجیح حکمی است که از حیث پیامد  که دیدگاه وی  نتیجه این  .شده استتبیین  
از میان انواع   ر این اساسبداشته باشد و یا کمترین زیان را برای کمترین افراد موجب شود.    افرادبرای بیشترین  
در  البته . است ترنزدیک( مصلحت جمعی  رعایتگروی )همهبه به صورت کلی دیدگاه سعدی  ،پیامدگرایی 

مواردپاره از  ویتوصیه  ای  گردد.  یدیگرگرو بر    تواندمی   های  نیز  در    حمل  سعدی  مواردی    ۀ صبغ سخن 
در   البته  ،شودمی دشوار  گروی یا دیگرگروی  ویل آن به همه أت  یابد و فردی می   اندیشی خودگروی و مصلحت
  اخلاقی    ۀوظیفبه    ربوطم  ،قرائن و شواهدمطلق نیست بلکه با توجه به    او ی  هاتوصیه  همه یا غالب این موارد

 است و نباید خلاف اخلاق انگاشته شود.  حفظ جان، سلامت یا مصلحت فرد
 

 یی امدگرایتعارض،  پ ،یتزاحم،  احکام اخلاق ،یاخلاق یهاآموزه ،یسعد: هاکلیدواژه
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 اخلاقی  هایپژوهش انواع اخلاق و : مقدمه
اصطلاحی    ۀدربار و  لغوی  دیدگاهۀ  واژمعنای  عالمان  »اخلاق«  طرف  از  گوناگونی  های 

مسلمان و اندیشمندان غربی ارائه شده است. بسیاری از اندیشمندان مسلمان علم اخلاق را  
ها، رفتارها به سهولت  اند که با داشتن آنهای راسخ در نفس دانستهبحث از ملکات و هیأت

های  ها و ملکات به فضائل )سرچشمه(. این هیأت57:  1375شود )مسکویه،  از آدمی صادر می
شوند )فیض کاشانی،  ( تقسیم میرفتارهای نیکو( و رذائل )مبدأ کردارهای زشت و ناپسند

نراقی5/95:  تایب آدمی:    (.  درونی  )نیروهای  نفسانی  قوای  بر  اصول حاکم  تبیین  را  اخلاق 
تعریف   و غضبیه(  )نراقی،  کردهعاقله، شهویه  مانند  21/ 1:  1368  است  بعضی  مقابل،  در   .)

 (. 9: 1356اند )ژکس، ژکس اخلاق را به قواعد حاکم بر رفتار محدود کرده

 خلاقا  الف:  :بندی کردهای ذیل طبقهالب عنوانقتوان در  می  را اخلاقی هایپژوهش  

 هنجاری. اخلاق ج:فرااخلاق  یا تحلیلی اخلاقب: توصیفی  
 بررسی مورد خاص ایجامعه یا فرد اخلاق  پژوهش، از نوع  این  توصیفی: در اخلاق الف:  

 ،فرد توسط شده پذیرفته اخلاقی اصول توصیف  به دیگر عبارت به ،گیردقرار می توصیف و
   (.10: 1376یزدی،  )مصباح شودمی بسنده خاصی دین  یا گروه

 اخلاقی هایبررسی نوع ترین بنیادی پژوهش  نوع این :  تحلیلی اخلاق یا 1فرااخلاق ب:  

 گنسلر،)  پردازداخلاقی می هایداوری یشناسروش و ماهیت به  معمولاً و  آیدمی شمار به

 دسته خلاصه  سه در  توان، میشود می مطرح فرااخلاق  در که  مباحثی ترین مهم .(30  :1385

 شناسی معرفت؛ اخلاقی هایگزاره منطقی  تحلیل ؛ اخلاقی مفاهیم و الفاظ ناسی ناش مع :کرد

   (.9 :1381 دیگران، و داروال)اخلاقی 
 دهیم پاسخ پرسش  این  به تا کنیممی تلاش که هنگامی:  هنجاری یا دستوری اخلاقج: 

 وارد هنجارها یا هادستورالعمل بیان مرتبه به  ،است یا وظیفه خوب درست، یعمل چه که

 آیا چیست؟ اخلاقی فعل مبنای   ها توجه کنید:به این پرسش (.  26:  1376)فرانکنا،  .  ایمشده

یا قرار نظر مد را وظیفه  باید کار هر انجام در که   گونه همان آیا  را؟ کار آن نتایج دهیم 
ارزش مقدم وظیفه همیشه یندگوی م 2«ان یگرافهی وظ» است)  بر  که   طورآن یا نتیجه( 
 به کنند.می مشخص را وظایف که  هستند کارها نتایج یا ها ویند ارزشگمی 3« انیامدگرای پ»

 
1 Metaethics 

2 Deontologists 

3 Consequentialists 



 

 

 1هنجاری« نظریه»،  شودداده می هنجاری اخلاق  ۀط ی حها در  پرسش  ین چن  به  که هاییپاسخ
 (. 31: 1385گنسلر، ) ندویگیم

 بیان مسئله 
ترین و تأثیرگذارترین شاعران ایرانی است که در تمام فنون سخنوری  سعدی یکی از برجسته

های انسانی و اخلاقی  ای برای بیان و ترویج فضیلتدر نگاه او شعر وسیله استادی تمام دارد.
ادبیات تعلیمی ایستاده است و در آثار خود   ۀقل به عنوان بزرگ معلم اخلاق بر  سعدیاست. 

کند، آثار او  خود را بیان می  مانهی حک های اخلاقی و بیند، آموزههر جا موقعیت را مناسب می
 ( 12 :1390حتی در غزلیات عاشقانه هم  از تعلیمات اخلاقی است. )مدرس زاده و صفوی، 

زندگ  بخش » بحران  یسعد  یاعظم  و  آشوب  پر  دوران  دارد.    یلا ی است   یدر  قرار  مغول 
   د ی به شدت تنزل کرده و تأک  اتی آن عصر اخلاق  ی نابسامان اجتماع  ی است که در فضا  یهیبد

  ی و مستعل  یعسکر  انی )قل  .« ردی گیم   هیما  تی وضع  ن ی از ا  خود  ،یتوسط سعد  یاصول اخلاق
متن 1400پارسا،   ادبی:  ،  ب  یحت   یسعد(  143پژوهی  نگاه    یاجتماع  یهایقشربند  انی در 
است    ن ی قائل به ا  یهر قشر اجتماع   ی و کارکردها  فیوظا  حیاو علاوه بر تشردارد.    ی اخلاق
ا با  فیوظا  ن ی که  کارکردها  اخلاق   کیبر    یمبتن   دیو  )همان  ینظام  ر  د  (152:  باشد. 

حاضر را    مقاله سعدی تردیدی نیست اما آنچه نگارش  بزرگی چون  مداری شخصیت  اخلاق
های او با احکام اخلاقی در برخی موارد خاص  ضروری ساخته، تعارض تعلیمات و آموزه

است، مواردی که سعدی گاه بر خلاف احکام اخلاقی  صادر شده در شرع یا شناخته شده  
اخلاقی او در مواضع مختلف در    یهاهی توص در عرف حکمی صادر کرده و یا مواردی که  

 گرفته است.تعارض با یکدیگر قرار 
منطقی و در آثار سعدی  ها  آیا این تعارضنوشتار حاضر این است که  در  اصلی    ۀمسئل
مکاتب  کدامیک از    هب اخلاقی    هایآموزهدر    اوپذیر است؟ اگر چنین است دیدگاه  توجیه
هنگامی    و  گزیندبرمییک حکم اخلاقی کدام معیار را    بیاناو در    ؟است  ترنزدیک  اخلاقی 

پیشنهاد  یکی بر دیگری  میان دو حکم اخلاقی باشد، چه ملاکی برای ترجیح    زاحمیتکه  
  ، اشدب  گرویهمهمصلحت عمومی یا    صدور یک حکم اخلاقی،  اگر ملاک وی در  ؟کندمی

 ؟ جیه کردتو ،  خودگروی یا دیگرگروی دارد  ۀ صبغمواردی از سخنان وی که    توان میچگونه  

 
1 Normative theory 



 

 

 پیشینه 
 توان به موارد زیر اشاره کرد: نوشتار حاضر می پیشینهدر خصوص 

(،.  1392)  «خلاق از دیدگاه کانت و سعدیابررسی تطبیقی  خالصی، محمدرضا؛ مقاله »
 دهد.گرائی دینی« را به سعدی نسبت میدر این مقاله نویسنده محترم دیدگاه »فضیلت

 سعدی«   آثار   در  مطلق  یا   نسبی  اخلاق  هایلفهؤای با عنوان »مگو و همکاران مقالهشادی

نسبیت و اطلاق احکام    ۀعلی رغم عنوان آن، مطلب تخصصی دربار  این مقاله   اند.تألیف کرده
 شود. اخلاقی در آثار سعدی دیده نمی

حقوق و    ۀدربار  یرانیا  پژوهانیسعد  دگاهی»د  مقاله   درپارسا    یو مستعل  یعسکر  انی قل
  ی و نظام اخلاق یاز بعد اجتماع را یسعد آثار « یسعد دی مورد استفاده و تأک یقواعد اجتماع

 اند.کرده  لی و تحل یبررس  یاجتماع  یهایحاکم بر قشربند

 

 روش پژوهش 
تحلیلی است. ابتدا با مطالعه آثار سعدی مواردی    – روش پژوهش در این جستار توصیفی  

شود و سپس بر اساس نظریه  که به ظاهر در تعارض با احکام اخلاقی قرار دارد استخراج می 
 گیرد.پیامدگرایانه در مکاتب اخلاقی مورد تحلیل و ارزیابی قرار می

 بحث 

 احکام اخلاقی  زاحمت
  در میان اندیشمندان است  شدهشناختهکهن و   هایپرسش احکام اخلاقی از   تزاحم ۀمسئل
به عنوان نمونه اگر در شرائطی قرار بگیریم    رسد.رح آن به یونان باستان هم می ط  ۀکه سابق

بدون رضایت وی    یفرد  نقلیه   ۀ که برای نجات جان شخصی مجبور باشیم از ملک یا وسیل
ند: جان دیگران را نجات  گیرمی  قرار  تزاحمدر  جا دو حکم اخلاقی  در این  ،استفاده کنیم

نکن یا    یمبده استفاده  دیگران  ملک  از  اخلاق هنجاری  .  یمبدون رضایت  مسئل مکاتب    ۀ در 
 . دارند یمتفاوت های حل   راهتزاحم احکام اخلاقی 

رین عواقب  دهند که کمت پیامدگرایان با سنجش نتایج دو وظیفه به ترجیح حکمی رأی می 
تکلیف مقابل  باشد. در  احکام  ناگوار را داشته  تزاحم  مسئله  گرایان راه دشوارتری در حل 

دارند. اصلی    گرائی تکلیف  نماینده  ترین معروف  اخلاقی  ویژگی  است که  ایمانوئل کانت 
بودن   مطلق  را  اخلاقی  از  داندمی  ها آنتکالیف  بخواهیم  اگر  که    "کانت".  کنیم  پیروی 



 

 

بریزد«      :گفتمی هم  افلاک در  راههرچند  احکام  هیچ  تزاحم  بر طرف کردن  برای  حلی 
  او ه  کن است  یشود ایانت وارد مکه  یه به نظرک   ی رادیا  به طور کلی  اخلاقی نخواهیم داشت.

 .ندکیارائه نم یام اخلاق کاح  یا تزاحم تعارضرفع   یبرا یچ راه حلی ه
حل    یبرا  ، ستمی قرن ب  یی ایتانیلسوف بری ف ،  1راس  دیویو دیدابلگرایان مانند  برخی از تکلیف

ب: ؛ 2فه در نگاه نخست ی الف: وظ :دنشویقائل م کیکف تفی ان دو نوع از وظای ل مکن مشیا
د به آنها عمل شود اما  یر هستند و بایف، در نگاه نخست عام و استثناناپذی. وظا3ی واقع ۀفی وظ
در    "راس "ابد. به باور  یت  ی اولو  هابر آن  یگرید  قاعدها  یموارد، الزام    ی ان است در پارهکمم

و    یواقع   یهاتی م اما در موقع ی مان خود هستی نسبت به پ  ینگاه نخست ما موظف به وفادار 
کند تا در  به ما کمک میند. آنچه  ک دا  ی ت پیبر آن اولو  یگری د  وظیفهن است  کمم  یعمل

باشیم،  یداور  اخلاقی،  تزاحم احکاممقام عمل و در شرایط     یف واقع یوظا  درستی داشته 
ف  ی از وظا  یبعض   :دیگویم  "سار"  .(Ross, 1990: 27-30)  ف در نگاه نخست یاست نه وظا

ب نرساندن  ی اصل آس   یاری آورترند مثلٌا در موارد بسدر هنگام تعارض الزام  ،در نگاه نخست
ار  ی در اخت  یلکعام و اصل    قاعده  یکه  ک ست  ی ن نیشه چن ی مقدم است اما هم  یبر اصل وفادار

عمل  یکد یتنها با یه گاه ک م، بلیی ف به آن رجوع نمایم و در هنگام تعارض وظای داشته باش 
 (. 136: 1378)ادواردز،  مین ک  یابیآن ارز ۀژیت وی خاص را در موقع 

 ها و تعالیم سعدی با احکام اخلاقی موارد تعارض آموزه
انتظار نمی بزرگ اخلاق  معلم  به عنوان  از سعدی  اشاره کردیم که  مسئله  بیان  رود  در 

ای  پارها این حال گاه  ب  ،دینی قرار گیرد  یا حکمی صادر کند که در تعارض با احکام اخلاقی  
تزاحم احکام  مبحث  توجه به    با قواعد .    فهایی خلا توصیه   از سخنان وی در نگاه نخست  

برای تبیین  کلیدی  توان  ی ترجیح یک حکم بر دیگری میبرا   شاخص  ۀارائ   نحوۀ اخلاقی و  
بیان می  بحث،  ادامۀدر  .  ارائه نموداین موارد  تر  درست به تفکیک  به  این موارد را  کنیم و 

 پردازیم. تحلیل و ارزیابی هر کدام می

 
1 W.D. Ross 

2 Prima facie duty 

3 Actual duty 



 

 

 رحم  ۀصلقطع  توصیه به 

و    ۀصل  آثار  از دستورات مؤکد اسلام است که  اقوام و خویشاوندان  با  ارتباط  و  رحم 
کند که فرد ارتباط  ایجاب می  حکم شرع و اخلاق  برای آن بیان شده است.  یبرکات فراوان

بپرهیزد. سعدی در  آنان  مودت و پیوند با    ۀ رشت با خویشاوندان خود را حفظ کند و از قطع  
اخلاقی و  شرعی  این حکم  تقوی  می  موضعی خلاف  و  دین  انسان  خویشاوند  اگر  گوید: 

است   بهتر  باشد،  و    ۀصلنداشته  شود  ترک  و  ارتب   ۀرشترحم  خانوادگی  مراودات  و  اطات 
زرگی را پرسیدم از سیرت اخوان صفا. گفت: کمینه آن که  ب»د:  گردگسیخته  خویشاوندی  

اند: برادر که در بند خویش است  مراد خاطر یاران بر مصالح خویش مقدّم دارد و حکما گفته
 ... .نه برادر و نه خویش است

توقوو و  دیووانووت  را  خوویوش  نوبوود   ی چوون 
   

قووربووی  مووودت  از  بووهووتوور  رحووم   «قووطووع 
 

 ( 87، گلستان: 1366)سعدی،   
قرآن به  استناد  با  روزگار کسی  همان  در  که  است  قرار    ،جالب  انتقاد  مورد  را  سعدی 

اد دارم که ی»  گویی، خلاف حکم خداوند در قرآن است:گوید: آنچه تو میدهد و میمی
مدّعی در این بیت بر قول من اعتراض کرده بود و گفته: حق تعالی در کتاب مجید از قطع  

مناقض آن است.    ،چه تو گفتی  القربی فرموده و این رحم نهی کرده است و به مودت ذی
تُشْر کَ بی ما لَیْسَ لَکَ به    ن اَ  علی و ا ن جاهَداکَ    :گفتم: غلط کردی که موافق قرآن است

 . ع لمٌ فلا تُط عْهما
      هزار خویش کوه بیگوانوه از خودا بواشوووود  

   

 « فودای یوک تن   بیگوانوه کوبشووونوا بواشووود 
 

 )همان(  
رحم    ۀصل  و اخلاقی   سعدی در تعارض با حکم شرعی  ، ت فوقحکای بر اساس    : تحلیل

  دهد ترجیح میالقربی  مودت ذویبر  رحم را    ۀصل که در قرآن بدان توصیه و تأکید شده، قطع  
  ای که نکته.  کندخود صرف نظر نمی  ۀعقیدشود، از  و حتی با وجود اعتراضی که به او می

آن است که این حکم اخلاقی سعدی مطلق و بدون قید و   نباید از نظر دور داشت  در اینجا
  دینداری   ان وقتی موجه است که در آنانخویشاوندرحم با    ۀصلقطع    شرط نیست. از نظر او

دیگر  شرط    ،رحم نیستصلۀ  این تنها شرط کافی برای قطع  نداشته باشد، البته   وجود  و تقوی 
و آدمی را   دن یر قرار ده ثرا تحت تأ  انساندیانت و تقوی    آن است که خویشاوندان بخواهند

د. این موضوع اگرچه به صراحت در کلام  ن شریک گردان  یش دینی و ناپرهیزگاری خودر بی
از آنجا   شود.کند، مشخص می»و ان جاهداک...« که بدان استناد می آیهسعدی نیامده اما از 



 

 

 ایجاز کلام است، وی بدون آن که نیازی به بیان صریح  ،مطلوب سعدی در سخن   ۀشیوکه  
 .ساخته استتمثیل دلیل خود را موجه و منطقی  ۀشیومذکور به   ۀآیباشد، با استناد به 

 ترک امر به معروف و نهی از منکر  بهتوصیه 
به شمار می اسلام  دین  در  مؤکد  احکام شرعی  از  نیز  منکر  از  نهی  و  معروف  به  آید. امر 

بسیار برای ترک آن شمرده شده است.  بسیار در ضرورت آن روایت و عوارض   احادیث 
با وجود  (  378:  جهاد در راه خدا در برابر امر به معروف و  از  پهناورکلمات قصار تمام  و

خویشتنداری در مقابل منکرات   ، در بوستان حکایتی بیان شده کهاهمیت این تکلیف شرعی
به   متبادر میدیگران و توصیه  به ذهن  به معروف و نهی از منکر را  سعدی  کند.  ترک امر 

  ان د که وقتی با بزم ترکان مست و اسباب لهو و لعب آنکشبه تصویر میمریدی را  ماجرای  
شکند.  زند و دف و چنگ مطربان را میه اقدام میبدست برای نهی از منکر شود، مواجه می

از ماجرا    مرشدوقتی  فردای آن روز    .ددهن می  سختی به او  گوشمالافتند و  غلامان در وی می
 گوید:او می  نصیحتدر خواند و پوشی فرامیانگاری و چشماو را به نادیده شود،آگاه می

      نخواهی کوه بواشوووی چو دف روی ریش  
   

پیش   انووداز  سووور  برادر،  ای  چنووگ،   چو 
 

 ( 368، بوستان: 1366)سعدی،   
هم دیده  موضوع امر به معروف و نهی از منکر در حکایتی دیگر  این رویکرد نسبت به  

 ای است که: شاهزاده  ۀدربار. حکایت شودمی
     بوه مسوووجود درآمود سووورایوان و مسووووت  

   

بوه دسووووت   می انودر سووور و سوووواتکینی 
 

ای دور او جمع شده بودند. حاضران گفت و عدهدر حالی که پارسایی در آنجا خطابه می
خاطر شدند. دیدند، بسیار آشفتهدر مسجد و در محضر پارسای صاحبدل  گستاخی او را    وقتی

  کند   آغاز  پارسا لب به سخن بگشاید و امر به معروف و نهی از منکرمرد  رفت که  انتظار می
ما در مقابل    گوید:به او می  زارییکی از مریدان با گریه و    دهد.اما هیچ اقدامی انجام نمی
پذیرد اما به جای  او می !دست و زبانیم، تو نفرینی در حق او بکن این رند ناپاک و مست، بی

 کند:نفرین، دعا می
دسوووووت  بوور جووهووانوودیووده  موورد       آورد 
   

پسووووت   و  بوالا  ای خوداونود  گفووت   چوه 
 

 خوش اسووت این پسوور وقتش از روزگار
 

بوودار  خوووش  او  وقووت  هوومووه   ( خوودایووا 
 

-  321)همان، بوستان:    .شودآن فرد گستاخ می  توبههمت و دعای شیخ باعث  سرانجام  
320  ) 



 

 

اخلاقی سعدی با آنچه در تعالیم شرعی مطرح شده، تعارض    ۀ آموزظاهراً    در    :تحلیل 
لازم برای قضاوت منصفانه    اما  ات! منکر  در مقابلو چشم بر هم نهادن    : خویشتنداریدارد
شود  در حکایت اول مریدی وارد جمع ترکان مست می  .نیمحکایت دقت ک   جزئیات در    است

زند به تنهایی دست به اقدام میاطمینان داشته باشد،    خویش   کار مثبت    ۀنتیج و بدون آن که از  
نتیجه مشخص است، نه تنها اقدامش تأثیرگذار نیست،  شکند، و لعب آنان را می وآلات لهو 

 بیند.خودش هم آسیب می
جسارت رفتار  با  وقتی  او  مریدان  و  پارسا  مرد  دوم  حکایت  مواجه  در  شاهزاده  آمیز 

کنند  فایده است، سکوت میآمیز بیدانند اقدام عملی و یا گفتار نصیحتشوند، چون میمی
آورد و از  وای درونی شاهزاده را به راه راست میرسا صرفاً با دعای قلبی و تمرکز قو مرد پا

در در موضوع نهی از منکر با شرایط مشخص شده برای آن    سعدینگرش  دارد.  منکر باز می
توانی در نهی از منکر اقدامی انجام  اگر می گوید:تفاوت چندانی ندارد. او میاحکام شرعی 

اقدام    با  توانیباید اقدام کنی، اگر نمی  و فرد را از رفتار زشت و خلاف شرع بازداری،  دهی
اگر در هر دو مورد ناتوان  و    نهی از منکر را انجام بده  ۀوظیف، با زبان  مانع منکر شوی  عملی
 همت و دعای از صدق نیت تنها کاری است که باید انجام دهی.، به کار بردن بودی

قوودم  را  پووادشوووووه  بووود  موونووکوور   چووو 
دسووووت ز  آیوود  بور  مونوکور  نوهوی   گورت 
بوگووی  نووداری،  قوودرت  دسووووت   وگور 
موجووال  نومووانوود  را  زبووان  و  دسووووت                  چوو 

   

دم؟  مووعووروف  اموور  از  زد  یووارد   .... کووه 
 دسوووت و پایان نشوووسوووتنشووواید چو بی

خوووی انوودرز  بووه  گووردد  پوواکوویووزه   کووه 

رجووال  مووردی  نوومووایوونوود  هوومووت   بووه 

 

 )همان(  
سعدی بر همین اساس  است.  آن  بخش بودن  شرط اقدام به نهی از منکر اطمینان از نتیجه

 گوید:خواند و میدر انتهای حکایت دوم مخاطب را به تسامح فرامی
اموویوور  بووا  مووکوون  درشووووتووی  گووفووتوون       بووه 

   

 چو بینی که سوووختی کند، سوووسوووت گیر 
 

 )همان(  

 !پایداری یا گریز از میدان جنگتوصیه به ، رفتار در مواضع خطر ۀشیو
و کسی که به    جنگ  میدان  بوستان موضع کلی خود را در خصوص شرایطسعدی در   

در تقبیح رفتار چنین شخصی حکم    گریزد، بیان کرده است. اومی  نبرد  عرصۀهر دلیلی از  
 گوید: میکند و قتل او را صادر می



 

 

 یکی را کوه دیودی تو در جنوگ پشووووت
مووووورد   از  بوووووه                         موووووخووووونوووووث 

   

 بکش گر عودو در مصووووافش نکشووووت 
زن چووو  بووتووابوود  سووووور  وغووا  روز   کووه 

 
 

 ( 262)همان:   
او نظر  از  از  از دشمن  »  :باید کشت  رامیدان جنگ    فراری  از صف کارزار  سپاهی که 

نان   سلطان  که  را  سپاهی  است.  خورده  سلف  به  خود  خونبهای  که  کشت  بباید  بگریزد، 
میمی بهای جان  بریزندهد،  که  شاید  خونش  بگریزد  اگر  پس  نثر: )همان،    ددهد،  رسائل 

1125 ) 
دارد،  باره  این  در  و مشخصی  قاطع  موضع  اگرچه  تعارضی    سعدی  در  دیگر  جایی  در 

مخاطب را به فرار از میدان جنگ توصیه    ،آشکار با آنچه دربارۀ فرار از میدان جنگ گفته 
 کند: می

مووفوور هوویووجووا  قوولووب  در   بوویوونوودیووش 
داد دسووووت  ز هم  لشوووکر  کووه  بینی   چو 
بووکوووش   رفووتوون  بووه  کوونوواری  بوور                  اگوور 
دویسووووت  دشووومن  و  هزاری   وگر خود 

 

ظوفور؟   بوواشوووود  کووه  زان  کووه  دانوی   چووه 
بوواد  بووه  شوووویوریون  مووده جووان  تونوهووا   بووه 
بوپووش  دشوووومون  لوبوس  مویووان  در   وگور 

 چو شووب شوود در اقلیم دشوومن مایسووت  
 
 

 (260بوستان:  )همان،  
به طور کلی قرار گرفتن در معرض    او  از  برحذر میآطر و  خمخاطب را  دارد و  سیب 

 گوید:می
آیوود  پوویووش  کووار  دو  چووون  را  تووو   موور 

وی  هوور   در   خووطوورسووووت   مووظوونووۀچووه 
بوی  وان بویکووه  و  بوواشوووود خووف              خوطور 
   

کووورد  بوووایووود  کووودام  نووودانوووی   کوووه 
کوورد بووایوود  حوورام  خووود  بوور   آنووت 

کووورد بوووایووود  قووویوووام  هوووموووانوووت   بوووه 

 

 (1048مواعظ:  )همان،  
دهد و سیاستمداران را  کاربرد تدبیر و سیاست را بر رویارویی با دشمن ترجیح میسعدی  

 کند: به استفاده از مکر و ترفند در مقابل دشمنان توصیه می
کووارهوو  توودبوویوور  بووه  بوورآیوود  تووا   مووی 

گَ نشووووایوود  دسوووتوی  بوبووسچوو       زیوودن، 
   

کووارزار  از  بووه  دشوووووموون   ...   موودارای 
 کوه بوا غوالبوان چواره زرق اسووووت و لوس

 

 (259)همان، بوستان:   
مخاطب را به پرهیز از جنگ در شرایطی که احتمال شکست وجود  ی  و،  با همین رویکرد

 خواند:دارد، فرامی



 

 

        چون خیل تو صود باشود و خصوم تو هزار
دمووار خصوووووم  از  بوورآور  بووتوووانووی   تووا 

   

بوه هلاک می   سوووپواری هش دارخود را 
مودار عیوب  نودانی آشوووتی   چون جنوگ 

 

 (1082همان، مواعظ: )  
 گوید:و نیز می

کوووس نووالووه  بوودرد  شووووویووران         چووون  
نتوان کرد بسوووواز  بوا آن کوه خصووووموت 

   

فسووووس  بووه  گوراموی  جووان  مووده  بوواد   بور 
ببوس برد  نتوان  دنوودان  بووه  کووه   دسوووتی 

 

 (همان)  
فوق    :تحلیل عبارات  در  آموزهخوردمیبه چشم  آنچه  تعارض  با  ،  احکام  های سعدی 

ها و تعالیم  تعارض آموزهنیز اخلاقی مبتنی بر رشادت و پایداری در میدان نبرد از یک سو و 
رسد آنچه باعث این تعارض شده و یک جا سعدی را به تجویز  به نظر میاو با یکدیگر است.  

به   دیگر  جایی  و  میدان جنگ  از  کننده  فرار  برای  قتل  میدان جنگ    ۀ توصی حکم  از  فرار 
نشیند  د بر کرسی تعلیم میکیمی خردمنحوقتی در جایگاه    او.  زاویۀ دید باشدواداشته، تفاوت  

پادشاه،  و   نصیحت  میدر  پیروزی  گویسخن  و  مملکت  کلی  مصلحت  نظر   د،  در  را  آن 
 کند که:گیرد و به او توصیه میمی

 یکی را کوه دیودی تو در جنوگ پشووووت
   

نووکشوووووت  مصوووووافووش  در  عوودو   گوور 
 

 ( 262)همان:   
و حفظ  ت فرد  صلحنگرد، مبه موضوع میو از جایگاه یک سپاهی  عد فردی  بُ  دراما وقتی  

   یابد.برای او اولویت میجان 

ن  در مواجهه با خیانت اطرافیا و سکوتو امشورت دادن به پادشاه مطابق میل 
 وی

د. در این حکایت که  کن بیان میانوشیروان و بزرگمهر    ۀدربار حکایتی  گلستان  سعدی در  
دیگران   اندیشۀپادشاه بر    رأیبزرگمهر تنها دلیل ترجیح  ،  و وزرای   مجلس مشورت پادشاه

 کند: بیان می را حفظ مصلحت خویش 
کردند و هر یکی از ایشان  وزرای  نوشیروان در مهمیّ از مَصالح  مملکت اندیشه همی» 

مل ک اختیار    رأیزرجمهر را  ب  .زدند و مل ک همچنین تدبیری اندیشه کردهمی  رأیدگرگونه  
گفت:  ملک را چه مزیّت دیدی بر فکر  چندین حکیم؟    رأیوزیران در نهانش گفتند:    .آمد

همگان در مشیّت است که صواب آید یا   رأیبه موجب آن که انجام  کارها معلوم نیست و  



 

 

اولی  رأیخطا، پس موافقت    از    به  آید،  صواب  خلاف   اگر  تا  است  ترملک  متابعت  علّت 
 .مُعاتبَت ایمن باشم

 جُسووووتوون  رأیسوووولوطووان    رأیخولاف   
 اگر خود روز را گوید شوووب اسوووت این 

   

 به خون  خویش باشووود دسوووت شوووسوووتن 
گوفوتون:   پورویون »بوبووایوود  و  موواه   !« آنووک 

 

 (54)همان، گلستان:   
نه تنها در ارتباط با پادشاه بلکه در مواجهه با دیگران هم ترجیح سعدی آن است که سخن  

 : مستمع گفته شود میلمطابق 
گوووی مسووووتوومووع  مووزاج  بوور   حووکووایووت 
نشووویونوود موجونوون  بووا  کووه  عوواقوول  آن   هور 

   

موویوولووی   تووو  بووا  دارد  کووه  خووواهووی   اگوور 
لوویوولووی ذکوور  جووز  کووردنووش   نووبووایوود 

 

 ( 187همان: )  
اصرار دارد، آنجا که در    یشوی نه تنها در گفتار که در کردار هم بر این دیدگاه خو

 گوید:می "مواعظ "
 بوا هر کسوووی بوه موذهوب وی بوایود اتفواق  

   ج

 سووووت یوا موافقوت جمع یوا فراقا  شووورط 

 

 (1101)همان، مواعظ:   
را  کننده نصیحت فرد  لحتپادشاه را در پی دارد زیرا مص امتناع از نصیحت ،این رویکرد

 : اندازدبه خطر می
گلستان:    )همان،  « نصیحت پادشاه کردن کسی را مسلم بود که بیم سر ندارد یا امید زر.»
193 ) 

  در مواجهه با خیانت اطرافیان پادشاه انگاری  نادیدهسعدی مخاطب را به  با همین نگرش  
پادشه را بر  »:  خواند، در شرایطی که اطمینان کامل از پذیرش آن وجود نداشته باشدفرامی
نه در هلاک      خیانت  باشی و گر  قبول   کلی واثق  بر  کسی واقف مگردان، مگر آنگه که 

 ی. کن خویش سعی می
کون   آنوگوواه  گوفوتون  سووووخون       بسوووویوج   

   ج

سخُن  گیرد  کار  در  که  دانی   « که 
 
 

 

 (175همان، گلستان: )  
است  در تعارض  با حکمی اخلاقی    این که  افزون برسعدی    ۀتوصی جالب است بدانیم این  

او ات  حکاییکی از  در    اوبه عنوان مثال    سازگار نیست.  نیز  دیگر  اضعدر مو   با کلام خود 
قاضی  »  داند:خیانت میمصداق  کتمان حقیقت و سکوت در مقابل مصالح بزرگان را    گلستان

تنی چند ...  همدان را حکایت کنند که با نعلبند پسری سر خوش بود و نعل دلش در آتش  



 

 

از بزرگان عدول در مجلس حکم او بودندی. زمین خدمت ببوسیدند که به اجازت سخنی  
 :اندبگوییم اگر چه ترک ادب است و بزرگان گفته

 خطا بر بزرگان گرفتن خطاست      نه در هر سخن بحث کردن رواست 

مصلحتی که بینند    ،الا به حکم آن که سوابق انعام خداوندی ملازم روزگار بندگان است
 ( 139ان: )هم « ...و اعلام نکنند، نوعی از خیانت باشد.

بنا بر اقتضای احکام اخلاقی، اطرافیان پادشاه به دلیل آن که سلطان حق نعمت بر    : تحلیل
دهند با او در میان مصلحتی که تشخیص می  ،شناسیبه حکم حق  گردن آنان دارد، موظفند

بگذارند و اگر چنین نکنند، رفتارشان مصداق خیانت در حق پادشاه است. این حکم کلی  
ای دیگر وقتی مصلحت اطرافیان  سعدی است که روی در مصلحت پادشاه دارد اما از زاویه

جان    تواندپادشاه می  رأی چون مخالفت با    گوید:مید،  گیرعد فردی معیار قرار میپادشاه در بُ
او سخن گفت تا بدانجا که اگر   ۀاندیشرا در معرض خطر قرار دهد، باید مطابق میل و  انسان

با   نباید سخنی در مخالفت  به عبارت دیگر  باید تأیید کرد،  او روز روشن را شب دانست، 
 پادشاه بر زبان جاری کرد حتی اگر حقیقت آشکاری باشد! ۀاندیش

 گفتن دروغ توصیه به 
از مهمترین فضیلت ادیانصداقت و راستگویی یکی  تمام  اخلاقی است که در  و    های 

نظام از  برخی  در  است.  شده  تأکید  و  سفارش  آن  به  اخلاقی  را  مکاتب  آن  اخلاقی  های 
به شمار آوردهترین فضیلت دانستهبزرگ منهی  را رذیلت  مقابل، دروغگویی  در  اند. اند و 

  جه اهمیت صداقت و راستگویی تو به  متشرعی آگاه    و  سعدی در جایگاه حکیمی خردمند
راستگویی حتی  گوید:  تا بدان حد است که می  اواهمیت و ضرورت راستگویی در نظر    دارد.
حبس و بند در پی داشته باشد، بر دروغی که باعث رهایی انسان از زندان شود، برتری    اگر
 دارد:

 گر راسوووت سوووخن گویی و در بند بمانی
   

رهایی   بند  از  دهد  دروغت  که  زآن       به 
 
 

 

 )همان(  
شمشیری که حتی اگر جراحت    ضربۀناپذیر است مانند  او آثار منفی دروغ جبران  از نظر

باقی می بدن  اثر آن در  یابد،  بهبود  نیز  »  ماند:آن  اگر  ماند که  به ضربت لازم  دروغ گفتن 
 .جراحت درست شود، نشان بماند



 

 

راسوووووتووی  بووود  عووادت  کووه  را   یووکووی 
دروغ  قووول  بووه  شووووود  نووامووور  گوور   و 

   

او   از  گووذارنوود  در  رود   خووطووایووی 
او از  نوودارنوود  بوواور  راسوووووت   « دگوور 

 
 
 

 

 )همان(  
شویم که دروغگویی  در آثار سعدی با مواردی مواجه می ،با وجود چنین دیدگاه قاطعی
 شود:بر راستگویی رجحان داده می

چاره در آن حالت  نومیدی مَل ک را  بیکرد.  پادشاهی را شنیدم به کشتن  اسیری اشارت » 
محضر  گوید؟« یکی از وزرای  نیکمَل ک پرسید: »چه می...    دشنام دادن گرفت و سَقَط گفتن 

مَل ک را رحمت  : »گویدگفت: »ای خداوند! همی النّاس «.  الْعاف ینَ عَن   وَ  الغَیْظَ  الکْاظ م ینَ  وَ 
آمد و از سر  خون  او درگذشت. وزیر  دیگر که ضدّ او بود گفت: »ابنای جنس  ما را نشاید  

مَل ک را دشنام داد و ناسزا گفت«. مَل ک   ،در حضرت  پادشاهان جز به راستی سخن گفتن. این 
تر آمد مرا زین راست که تو  روی از این سخن در هم آورد و گفت: »آن دروغ  وی پسندیده 

بر خُبْثی«. و خردمندان گفته این  بنای   اند: »دروغی  گفتی، که روی  آن در مصلحتی بود و 
 (25 ان:)هم « انگیزآمیز به که راستی فتنهمصلحت

عبارت »دروغ مصلحت بر داشتن  در  دلیل  به  فوق  فتنهحکایت  از راست  به  انگیز«  آمیز 
بیشتر مورد توجه قرار گرفته، اما این تنها حکایت سعدی با محتوای ترجیح کلام دروغ بر  

پیری پولی  راست نیست. در حکایتی دیگر سعدی از جوانی سخن می به  گوید که روزی 
 :بود بخشیده و دل او را به دست آورده

بووود  کوورده  کوورم  دانووگووی  بووه   جوووانووی 
نوواگوهوش  آسووومووان  گورفووت  جورموی   بووه 

   

بوووود  آورده  بووور  پووویوووری   تووومووونوووای 
 
 

کشوووتونوگوهوش  بووه  سووولوطووان   ... فورسوووتوواد 

 

 )همان(  
گوید: »سلطان از  کنان و به دروغ میبیند، زاریپیر، وقتی جوان را در آستانه مرگ می

شود. پیر را به سبب  با این  موجبات اغتشاش اوضاع و فرار آن جوان فراهم می  . « !دنیا رفت
 گیرد:کنند و او در معرض بازخواست پادشاه قرار میاین گفتار ناراست دستگیر می

نوموود  هویوبووت  و  بوپورسوووویوود  هوولوش   بووه 
زبووووان دلاور  پوووویوووور     بوووورآورد 
بومورد  سوووولوطووان  کووه  دروغوی  قوول   بووه 
برشوووکفوت  چنوان   ملوک زین حکوایوت 

 

بود؟  چه  بر  خواستن  منت  مرگ   ... که 
 
 

 گوش حکُموت جهوانحلقوه در    ایکوه  

بوویووچوواره و  بووبوورد نوومووردی  جووان   ای 

نگفووت  و چیزی  بخشووویوود  چیزیش   کووه 

 



 

 

 (289)همان، بوستان:   
در این حکایت هم نجات جان انسانی، گفتن دروغی را موجه ساخته است، به عبارت  

 دیگر سعدی سخن دروغی که نجات جان کسی را در پی داشته، موجه جلوه داده است. 
قهرمان داستان    از این مقوله حکایت دیگری هم در بوستان آمده است. البته این بار ظاهراً 

خود سعدی است و ماجرایی که به دروغ گفتن، فریب دادن و حتی قتل منجر شده، برای  
پرستان ع به جواهرات دیدم، بتگوید: در سومنات بتی مرصّخود او اتفاق افتاده است. وی می

برایم سؤال پیش آمد که چرا    د.ای راهی شده بودنبت از هر ناحیهبرای دیدن و پرستیدن آن  
انسان زنده باید جمادی را پرستش کند، با این پرسش من، برهمن به خشم آمد، مغان را خبر  
کرد و همه در من افتادند. وقتی شرایط را نامساعد دیدم، راه مدارا در پیش گرفتم، برهمن و  

خواستم بدانم  حال میبت را ستودم و خودم را از اولین پرستندگان بت معرفی کردم، در عین  
به سالوس روی    شود ...دارد و باعث اعجاب خلایق می  چرا این بت تا این اندازه محبوبیت

 و یارانش را نرم کردم و اعتمادشان را جلب:  ، دل برهمن زاریدم و با گریه و آور
چوونوود روز  شوووودم  کووافوور  تووقوولوویوود   بووه 

   

زنوود   مووقووالات  در  شووووودم   بوورهووموون 
 
 
 

 )همان(  
، شبی در  بتخانه را به روی خود بستم و با کنجکاوی به راز  برهمن   پس از جلب اعتماد
پی بردم. این کار باعث شرمساری و  پرستان  و محبوبیت او در میان بتبالا آمدن دست بت  

 خشم برهمن شد و کار به جای باریک رسید: 
شووورمسووووار مون  روی  از  شوووود   بورهومون 
توواخووتووم  پوویووش  در  موون  و   بووتووازیوود 
بوه سووونوگ آن خبیوث   تموامش بکشوووتم 
انووگوویووخووتووم  غوووغووایووی  کووه  دیوودم   چووو 

    

کووار  روی  بور  بوخویووه  بوود  شووونوعووت   کووه 
 
 

انووداخووتووم در  چوواهووی  بووه   ...   نووگووونووش 
حوودیووث نوویووایوود  دیووگوور  موورده  از   کووه 

بووگووریووخووتووم  و  بوووم  آن  کووردم   رهووا 

 

 (398همان، بوستان: )  
بر اساس این حکایت سعدی در مواجهه با برهمن، دروغ گفته، مکر و فریب هم به کار  

کند:  برده و در نهایت برهمن را نیز به قتل رسانده است. او رفتار خود را این گونه توجیه می
 اگر از کار مفسدی آگاهی یافتی، زود او را از سر راه بردار وگرنه او تو را خواهد کشت. 

المثل در  انگیز« به صورت ضربآمیز به که راستی فتنهعبارت »دروغ مصلحت  تحلیل:
جهت  در افواه عوام افتاده و محملی برای سوء استفاده افراد دروغگو و استفاده ابزاری از آن  

گوید،  دستیابی به اغراض شخصی شده است. بدیهی است که هر کس برای دروغی که می



 

 

کند، بدین ترتیب در پس هر  اندیشد و با استناد به عبارت فوق آن را توجیه میمصلحتی می
های  در هر یک از حکایتمصلحتی نیست.  دروغی، مصلحتی قرار دارد و هیچ دروغی بی

نوعی دروغ مصلحت به  دیده میفوق  تحلیلشود.  آمیز  عبارت سعدی  و  این  مختلف  های 
داشتهقضاوت پی  در  برخی    و  های گوناگون  انتفادرا    اوباعث شده  د   مورد  اگر هندقرار   .

و    ای در این خصوص داشته باشیم، باید بگوییم: در حکایت اولبخواهیم قضاوت منصفانه
مصلحت مورد نظر سعدی، شخصی نیست، مصلحتی است که پیامد عمل، آن را موجه    دوم
سخن ناراستی که مانع مرگ بیگناهی گردد، بر سخن راستی که پیامد آن ریختن    ؛سازدمی

ای باشد، ترجیح دارد. اگر به موضع بیان این عبارت توجه داشته باشیم، مشخصاً  خون بیچاره
شرط سعدی برای ترجیح سخن دروغ بر کلام راست آن است که نجات جان بیگناهی را در  
پی داشته باشد، امری که از هر منظری و با هر دیدگاهی پذیرفتنی است. هر عقل سلیمی بر 

از خطر  این امر صحه می بیگناهی را  بتواند جان  به شرط آن که  ناراست  گذارد که سخن 
قرار نیستی  معرض  در  را  بیگناهی  جان  که  راست  بر سخن  بخشد،  رهایی  ،  دهدمی  مرگ 
گرایی بیشتر  مرجح است و این همان منطق سعدی است. البته در حکایت سوم این مصلحت

کند آن است  یابد. آنچه این حکایت را با دو مورد قبلی متفاوت میبُعد فردی و شخصی می
دیگرگروی و    ، از آن  که در اینجا خودگروی سعدی منشأ عمل بوده اما در دو حکایت قبل 

تفاوت دیگر آن است که در   را موجه ساخته است.  رعایت مصالح دیگران، دروغ گفتن 
رقم  سومحکایت   خود  برای  را  شرایطی  چنین  اختیار  و  اراده  با  است ، سعدی  در    زده  اما 

خلاف    ۀحکایت اول و دوم، فرد در موقعیتی غیر ارادی قرار گرفته، موقعیتی که بیان جمل
 شود.واقع  او به نجات جان بیگناهی از مرگ منجر می

 یش ت خوحتوصیه به عدم دخالت در نزاع دیگران برای رعایت مصل 
میانجیاصلاح ذات نزاع  البین و  و  بر سر موضوعی در کشمکش  افرادی که  بین  گری 

شرعی و عقلی هم دارد. سعدی در    ۀاند، رفتاری اخلاقی و پسندیده است که پشتوان افتاده
شوند، ه میجگوید که دو نفر با آن موایکی از حکایات بوستان از جنگ و آشوبی سخن می

آید و آسیب  گرداند و دیگری به میان میگیرد و از آنجا روی برمییکی آن را نادیده می
 بیند: می

 دو کس گرد دیودنود و آشووووب و جنوگ 
بر شوووکسووووت  دیود از طرف  فتنوه   یکی 

   

سوووونووگ  پوورنووده  و  نووعوولوویوون   پووراکوونووده 
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 (368بوستان:  )همان،  
 



 

 

 کند:سعدی به صراحت  خود را در این باره بیان می 
 کسوووی خوشوووتر از خویشوووتندار نیسوووت
گووش و  نوهووادنوود  سووور  در  دیووده  را   توو 
فووراز   از  نشووووویووب  دانووی  بوواز                    مووگوور 

   

نیست  کار  کسش  زشت  و  خوب  با   که 
هوش  جای  دل  و  گفتار  جای   دهان 

دراز  نگویی آن  است،  کوته  این   که 
 

 
 
 

 )همان(  
گیرد. ای دارد که با احکام اخلاقی در تعارض قرار میدر اینجا هم سعدی آموزه  : تحلیل

دیگران، فرد وارد عمل شود و با گفتار یا   ۀکند که در هنگام مشاجراخلاقی اقتضا می ۀوظیف
د. در اهمیت این امر همین بس که بدانیم: در اعتقادات عوام  بخشرفتار خود منازعه را فیصله  
دو مرغ خانگی و پایان   نزاعهای دینی شکل گرفته باشد، دخالت در  که شاید بر مبنای توصیه

پس چگونه است که سعدی مخاطب را به خویشتنداری و    دادن به آن هم ضروری است.
اندیشی پیدا کرد  خواند؟ پاسخ این سؤال را باید در پیامدگرایی و مصلحتعدم دخالت فرامی

 بدان خواهیم پرداخت.  نهاییکلی و   که در تحلیل

 هایافته
های آن در آثار  به ظاهر خلاف اخلاق که در این نوشتار به مصداق  هایتوصیهدر تحلیل  

توان موضوع نسبی یا مطلق بودن اخلاق را مطرح کرد و از این دیدگاه  سعدی اشاره شد، می
های اخلاقی  ای از اصول و ارزشبرخی معتقدند از نظر سعدی پارهبه حل مسئله پرداخت.  

  ؛ در جامعه ثابت و پایدار نیستند و با تغییر محیط و شرایط، اخلاقیات هم تغییر خواهد کرد 
گیرند که اصولی ثابت و پایدار دارند و به هیچ مطلق قرار می  های اخلاقی ارزش  ،در مقابل

به نسبی    به جای آن که اعتقاد  اما  (9  :1399گو و همکاران،  )شادی  .عنوان قابل تغییر نیستند
بودن اخلاق را به سعدی نسبت دهیم و از این طریق بخواهیم تعارضات اخلاقی مطرح در  

بهتر استکنیم  توجیهرا    اوآثار    پیامدگرایی  و مبحث  اخلاق هنجاری  ذیلاو را  دیدگاه    ، 
های اخلاقی خود به  یعنی این که سعدی در بیان آموزه  پیامدگرایی  .تحلیل و بررسی کنیم
  ها و تعالیم او تحت تأثیر پیامدهایی عمل توجه دارد و بسیاری از توصیهآثار و تبعات یک  

اوت  تف  دقت دربدون  کهپیامدگرایی انواعی دارد  شود.است که از انجام آن کار حادث می
 انواع پیامدگرایی عبارتند از:  .نخواهد بود میسر ها تحلیل و ارزیابی نهاییآن



 

 

گروی )سودگروی(: این دیدگاه مصلحت عمومی را ملاک اخلاقی بودن فعل  الف: همه
نتایج فعل باید همه کسانی را که در معرض آثار آن    محاسبه و معتقد است که در    داندمی

 قرار دارند، در نظر گرفت. 
که    شود می(: در این دیدگاه فعل اخلاقی به کاری گفته  گرویعاطفهب: دیگرگروی )

انجام   به دیگران برسد، زیرا کارهایی که برای منفعت خویش  ،  شود میپیامدهای خیر آن 
 .آیدمی شماربهافعال طبیعی 

اندیشی شخصی(: بر طبق این دیدگاه در محاسبه پیامدهای عمل  ج: خودگروی )مصلحت
 افعال آدمی برای حب ذات است.  ۀهم  اساساًرا اصل قرار داد زیرا  "خود "باید 

 پردازیم:در اینجا به بررسی هر کدام از انواع پیامدگرایی در آثار سعدی می
 گروی:همه

ظهور دارد، اعتقاد او به اصل  بروز و    مههای اخلاقی سعدی بیش از هآنچه در آموزه  
به    ثار سعدیآدر    انن آنچ   امراین    هایگروی است. شاهد مثالهمه نیازی  فراوان است که 

ناظر به همین معناست. از نظر   « غمی....بیت معروف »تو کز محنت دیگران بی  اثبات ندارد.
رفتاری اخلاقی و خداپسندانه    و  رساندنمی  کمال  به  را  انسان  عمل،  بدون  عبادت  و  ریاضتاو  

به از عابد که  ،  جوانمرد که بخورد و بدهد» .  در آن لحاظ شده باشد  دیگراناست که منفعت  
 ( 182)همان، گلستان:  « .روزه دارد و بنهد

عمل  این  آید و پاسخی که به چرایی  در حکایت صاحبدلی که از خانقاه به مدرسه می
 کاملًا آشکار است: سعدی  گرویهمه  رویکرد دهد،یم

بوه درمی       برد ز موج...گفوت آن گلیم خویش 
   

می  جهد  راوین  غریق  بگیرد  که   کند 
 
 
 
 

 

راحتی و آسایش جمع را بر راحتی و آسایش خویش  گروی،  های همهاز دیگر مصداق
 : برگزیدن است

زن و  مورد  آسووووایوش  کووه  آن         خونووک 
   

خووویشووووتوون  آسووووایووش  بوور   گووزیوونوود 
 
 
 

 

 (232همان، بوستان: )  
دهد در بیان احکام اخلاقی  اندکی از بسیار است، نشان می  ۀنمون ابیات و عبارات فوق که  

از   آنچه برای سعدی اولویت دارد، منفعت همگانی و بیشترین سود برای بیشتربن افراد است.
 آنچه ارزش دارد، جمع و منفعت جمعی است. نظر او 
 
 



 

 

 دیگرگروی: 
خود    دیگرگروی بر  دیگری  ارزش  ملاک  ترین مهم  از  ،ترجیح  برای  که  است  هایی 

گرفته   نظر  در  اعمال  از    .شودمیاخلاقی  است،    هایمصداقیکی  عشق  دیگرگروی  بارز 
  برای   را  خود  جان  است  حاضر  واقعی  عاشق  .ن استآپاکباختگی نهایت  که    راستین   عشقی
ادبیات غنایی    موضوع که  باشد. این   داشته  کمترین چشمداشتی  که  آن  بدون  کند،  فدا  معشوق

 : دارد بروز و ظهور بیشتریما  است، در غزلیات سعدی 
        نیسوت دریغ  جانان  محبت  از و اسوت  جان
   

 کنم می  ایثووار  دهوودمی  دسووووت  کووه  اینم 
 
 
 

 

 (686)همان، غزلیات:   
به همین رویکرد وی  بیان میپاکباز   جوانحکایت    با عنایت    خود،   یار  باکند که  ی را 

آن دو را    و  کندافمی  یگرداب  به  را  یکشت   ایدر  ن یسهمگ  امواج  ناگاه  ،شودمی  یکشت   بر  سوار
  ردی بگ   را  پاکباز  جوان  آن  دست  خواهدمیبان  ی کشت  یوقت   ،دهدمیقرار    شدن  غرق  معرض  در
 !بده نجات رایارم  و  کن   رها مرا: گویدمی دهد، نجات و

     تشووووویور   و  مووج  مویووان  از  گوفووت  هوموی
   

 گوویوور  موون   یووار  دسووووت  و  بووگووذار  موورا 
 

 
 
 

 (142همان، گلستان، )  
های متعددی در  و مصداق  شودالبته دیگرگروی به عشق و ایثار ناشی از آن منحصر نمی

جمله   از  دارد،  وجود  آن  برای  سعدی  حکایتآثار  ذیل    اول   دو  دروغ "عنوان  که 
گوید، جان  تواند مصداقی از آن باشد. وقتی  با دروغی که مینقل شد، می  "آمیزمصلحت

به دلیل گفتار خلاف واقع در معرض    شتهامکان دادهد،  آن اسیر مشرف به مرگ را نجات می
یا جایگاه شغلی خود را از دست بدهد؛ در حقیقت او ایثار    جانخشم پادشاه قرار گیرد و  

. در حکایت دوم هم  ترجیح داده استصلحت دیگری را بر مصلحت فردی خود  و م  کرده
،  ریافت کردهی که از جوانی دنعامکم و بیش همین شرایط وجود دارد، پیرمردی به دلیل ا

بیند، با بیان عبارت دروغ »سلطان از دنیا رفت«، موجبات  می  معرض کشته شدنوقتی او را در  
می فراهم  را  جوان  فرار  و  اوضاع  میتشنج  گرفتار  خود  البته  معرض  سازد،  در  و  شود 

شود زیرا  دیده میو ایثار  گیرد. در این حکایت هم دیگرگروی  قرار می  پادشاه  بازخواست
 احتمال ایجاد خطر برای او وجود داشته است. 

 خودگروی:

مکر و ترفند    ،شودمتوسل میبه دروغ  سعدی برای نجات جان خود از دست برهمن    وقتی
می کار  میبه  را  برهمن  هم  عاقبت  و  اوکشد،  گیرد  رفتار  است.   این  خودگروی    مصداق 



 

 

یا به منظور حفظ    دکن می  قطع ارحام را    ۀصل  فردیبرای رعایت مصالح    کسی  هنگامی که
می نادیده  را  منکر  از  نهی  و  معروف  به  امر  خود  و سلامت  میانگاردجان  مصداق  ،  تواند 

حفظ جان خویش فرار را بر   رایدر میدان جنگ ب  یک فرد سپاهیخودگروی باشد. وقتی  
را  قرار ترجیح دهد یا هنگامی که مشاور پادشاه برای حفط منافع مالی یا جانی خود آنچه  

، در نگاه  گذاردبر زبان جاری کند، مسکوت می  پادشاهدر حضور  پروا  باید صادقانه و بی
حفظ مصالح خویش چشم    منظور مطلق مصداق خودگروی است. وقتی اطرافیان پادشاه به  

 رای رعایت بندند و یا هنگامی که وزیر در مجلس شور و مشورت بمی  درباریانبر خیانت  
در    آید.خودگروی به شمار می،  مرجحها  را بر سایر اندیشهپادشاه  رأی    ، مصلحت شخصی

تواند  اخلاقی مطرح شد، می  تزاحم احکامحقیقت بیشتر مواردی که در این مقاله تحت عنوان  
 اما آیا این خودگروی مطلق است؟ مصداق خودگروی باشد

هایی است که سعدی در فحوای کلام  سازد، شرطپذیر میتمام موارد فوق را توجیه  آنچه
دروغ    تبط بامر  حکایاترا از حالت مطلق خارج ساخته است. در    هاخود بیان کرده و آن

مورد قطع    حفظ جان خود یا دیگری دروغ گفتن را توجیه کرده است. در  ،آمیزمصلحت
  ۀ رشت و تلاش برای همرنگ کردن دیگران با خود، قطع  فقدان تقوی و دیانت  رحم،    ۀصل

  ، امر به معروف و نهی از منکر  ا موجه ساخته است. در حکایات مربوط بهپیوند خانوادگی ر
 پذیررا توجیهاقدام عملی یا زبانی    توصیه به ترک  ،یقین داشتن به عدم تأثیر و نیز حفظ جان

 . کرده است
فردی   لحت و مص حفظ سلامتدیگران هم اطمینان از  ۀمشاجر در مداخله ورود و شرط 

فرار از میدان    اصول شرعی و عقلی انجام آن جایز نیست.  ظاگر محقق نشود، از لحا   کهاست  
پذیر دید لشکری و سپاهی هم توجیه  ۀ زاویبلکه از    سپاه  ۀفرماندجنگ نه از دیدگاه پادشاه یا  

مشورت دادن به پادشاه  چگونگی  وقتی شرط حفظ جان را مبنای آن قرار دهیم. در    شودمی
شود که  نچه در کلام سعدی سبب صدور حکمی میآباز    و سکوت در مقابل مصالح وی هم

    نیست، همین حفظ جان است. اخلاقیو  به ظاهر خوشایند

 نتیجه
قطع صلۀ رحم، سفارش به ترک امر به معروف و نهی از منکر،    های سعدی پیرامونتوصیه 

خلاف واقع بر زبان جاری کردن، توصیه به فرار از میدان جنگ و سکوت در مواجهه   سخن 
مخالف قواعد شرعی یا  ظاهر    بهاگرچه    است که  واردیبا خیانت اطرافیان پادشاه از جمله م



 

 

  احکام اخلاقی«  تزاحم»هایی از  صداقمباید    ها راآن   در حقیقت  اما  رسداخلاقی به نظر می
. های متفاوتی دارندحل مکاتب اخلاق هنجاری در مسئلۀ تزاحم احکام اخلاقی راه.  انستد

 ،دگرایان به اولویت و برتری  ذاتی  برخی از وظایف اخلاقی بر تکالیف دیگر معتقدنتکلیف
بر این باورند که در تزاحم دو حکم اخلاقی باید به سنجش نتایج آن   در مقابل، پیامدگرایان
ها حکمی را ترجیح دهیم که بیشترین فایده را برای بیشترین افراد  آن  ۀدو بپردازیم و با مقایس

های انجام شده  با بررسی  داشته باشد و یا کمترین زیان را برای کمترین افراد موجب شود.
بیشتری  پیامدهای ناشی از اعمال توجه  به طور کلی به    که این به    سعدی با توجه   توان گفت: می
کند و »محاسبه و »پیامدگرایان« عمل می  ۀتزاحم دو حکم اخلاقی نیز به شیو  ۀ، در مسئلدارد

 داند.مقایسه نتایج« را ملاک ترجیح می
این است    ،این نوشتار باید مورد توجه قرار گیرد  ۀگویی به مسئل دیگری که در پاسخ  ۀ نکت 

 شود. گروی میدیگرگروی و همه، و شامل خودگروی پیامدگرایی خود انواعی دارد که 
در آثار سعدی بیشترین توجه و تمرکز    شود کههای این مقاله به این نتیجه ختم میتحلیل 

و معتقد است    نگرد اعضای پیکری واحد می  ۀمنزلرا به  او تمام انسانها  .است  « گرویهمه»بر  
   سنجید.  افراد ۀرا در مورد هم آن هنگام تزاحم دو حکم اخلاقی، باید میزان سود و زیان که  

این  دارد.    « دیگرگروی»شود که نشان از  هایی یافت میتوصیه   حال در آثار سعدیبا این 
  موارد دیگری هم   شود.مربوط میترجیح دیگری بر خویشتن    و  ایثار  ،عشق  حوزۀبه    موارد

گروی« در تعارض است.  دارد و با »همه«  ه ایانخودگر»  ۀصبغکه   شوددیده میدر آثار سعدی  
د و شرط خودگروی مطلق و بدون قی موارد نیز،    این   حاصل بررسی این مقاله آن است که
خطر قرار گرفته  در معرض    یا سلامت انسانیجان  دهد که  نیست بلکه شواهد و قرائن نشان می

بالایی    حرمتاز  جان انسان  از دیدگاه سعدی    است.  یافتهجان ترجیح    حفظ   و حکم اخلاقی 
ای در تعارض  چه در نگاه نخست توصیهبنابراین آن  .و حفظ آن اولویت دارد  برخوردار است

حفظ جان  رسد در نگاه دقیق پیروی از حکمی اخلاقی است که  نظر میبه  یاخلاق احکام  با  
  است.  را در اولویت قرار داده انسان
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 .مؤسسه فرهنگی طه :قم .ترجمه هادی صادقی .(. فلسفه اخلاق1376فرانکنا، ویلیام کی. )

فیض کاشانی، محسن. )بی تا(. المحجه البیضاء فی تهذیب الاحیاء. تصحیح علی اکبر غفاری. قم: 
 النشر الاسلامی.

(. دیدگاه سعدی پژوهان ایرانی درباره حقوق  1400مستعلی پارسا، غلامرضا. )  ؛ قلیان عسکری، عبدالله
 .SID.  140-166(،  87)25  «،متن پژوهی ادبی» و قواعد اجتماعی مورد استفاده و تاکید سعدی.  

https://sid.ir/paper/411867/fa 
 آسمان خیال. :تهران .ترجمه حمیده بحرینی  .فلسفه اخلاق ردرآمدی ب .(1385) .گنسلر، هری جی

نگاهی به آموزه های اخلاقی در غزل های  » (.  1390صفوی، بنفشه سادات. )  ؛مدرس زاده، عبدالرضا
فارسی(،  پژوهش  ،«سعدی ادبیات  و  زبان  )پژوهشنامه  تعلیمی  ادبیات  . 127-148(،  12)3نامه 

SID. https://sid.ir/paper/165280/fa 
(. کیمیای سعادت )ترجمه طهاره الاعراق(. ترجمه ابوطالب زنجانی. تهران:  1375مسکویه، ابوعلی. )

 نقطه. 

 اطلاعات. :تهران .(. دروس فلسفه اخلاق1376) .مصباح یزدی، محمدتقی
 (. جامع السعادات. نجف: الزهرا.1368نراقی، محمدمهدی. )
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