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ABSTRACT 
Bakhtiari people consider fairies to be beautiful and charming creatures that 
appear to young people, often in the woods at night, and cause them harm. 
This belief leads mothers to prevent young people from going to forests or 
gardens near springs at night. To protect them, they sometimes tie a green 
charm to their children's arms as a talisman. Fairies are assumed to belong to 
the family of jinn, and a young person captured by them is said to have been 
"taken by a fairy." In traditional Bakhtiari narratives, fairies have a dual nature: 
on the one hand, they are described as very beautiful and enchanting, while 
on the other, any contact with them is associated with harm and danger. The 
present paper aims to study the depiction of fairies in Bakhtiari folk culture 
and in classical Persian literature such as the Shahnameh and Samak-e ʿAyyār. 
It also examines the representation of fairies' appearance, their autonomy, 
and the reasons behind their manifestation to and enticement of young 
people. This research was conducted using a descriptive-analytical method, 
with data gathered from both library and field sources. The analysis suggests 
that the beauty of fairies and their association with gardens and groves reflect 
ancient Iranian beliefs, which have been preserved in Bakhtiari thought. 
Furthermore, their cunning nature and harmful influence on youth are rooted 
in Zoroastrian ethics, which often portray fairies with negative traits. Many 
aspects of this belief—such as fairies expressing love for youths and warriors, 
causing harm, and their connection to the night—are traceable to the Avesta. 
Additionally, in the context of a hunter-gatherer society, certain parallels can 
be drawn between the beauty and transformative nature of fairies and their 
portrayal in Ferdowsi’s Shahnameh and the Tale of Samak-e ʿAyyār. 
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Introduction 

The belief in fairies is a cultural manifestation of mythical thought within the folk culture and 
literature of the Bakhtiari people. These creatures possess a dual nature, endowed with both 
positive attributes (captivating beauty, abundant treasure) and negative ones (deception, harm 
toward the young). This reflects a contrasting, binary perception that renders fairies 
simultaneously alluring and alarming. Etymologically, the word "fairy" (pari) is derived from 
the Avestan term "pairikā." Elements such as the fairies' beauty, their ability for self-
conception, their connection to verdant environments, their mobility, and their mortality can 
all be traced to deep-seated Iranian myths and the worship of goddesses. The veneration of 
fairies as fertility goddesses is associated with ancient eras and specific regions in eastern Iran. 
This practice was condemned and suppressed with the rise and dominance of the Zoroastrian 
religion and its accompanying cultural reforms. However, the underlying beliefs have persisted 
and continue to survive within folk culture. It is significant that this duality in the character 
and nature of fairies is consistently represented in Persian literary texts such as 
the Shahnameh and Samak-e ʿAyyār, even following the region's conversion to Islam.  

Literature Review  

Despite extensive research on the folk culture and literature of the Bakhtiari people and their 
representation in the tale of Samak-e ʿAyyār, a significant gap remains: the study of the 
appearance of fairies and the concept of self-pregnancy in both Bakhtiari culture and 
the Samak-e ʿAyyār narrative. This paper aims to address this specific inquiry. While the theme 
of self-pregnancy in fairies has been explored in relation to Ferdowsi’s Shahnameh—notably in 
studies such as “Who is Tahmine?” (Mokhtarian, 1392), “A Hypothesis on Siyavash’s Mother” 
(Aydinlo, 1388), “An Analysis of the Self-Pregnancy of Fairies in the Lyrical Tales of 
the Shahnameh” (Agakhani Bizhani et al., 1397), and “Fairy: A Study in Comparative 
Mythology” (Sarkarati, 1393)—these works, though valuable, have not bridged the 
aforementioned gap. Therefore, this paper will also draw upon relevant verses from 
the Shahnameh to substantiate its findings. This approach is necessary because certain key 
topics remain unexamined: the tale of Zal and Rudabeh and the role of Rudabeh’s maids in 
the manifestation of fairies, the epic dimensions of the Shahnameh passages concerning fairies, 
and the specific narratives linking fairies to hunting and warfare within Bakhtiari culture. It is 
these interconnected areas that the present study seeks to investigate.  

Methodology 

This is a descriptive-analytical study based on a field-library approach. We conducted field 
interviews and collected eight narratives about fairies from the Bakhtiari people. The majority 
of narrators were women over the age of sixty, primarily because they view fairies as 
adversaries who may deprive them of their children or husbands. Each interview averaged 
between twenty and twenty-five minutes. It should be noted that, due to the belief that fairies 
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are a type of jinn, approximately thirty potential narrators—including mullahs—declined to 
be interviewed out of fear of being harmed. The interviews were collected in cities such as 
Falard, Lordegan, and Ardal, located in the Chaharmahal va Bakhtiari province.  

Discussion 

The role of fairies is deeply rooted in ancient beliefs. Initially regarded as deities, they were 
later demoted from their divine status due to religious shifts and came to be perceived as 
thieves, witches, devils, or jinn. In Iranian lore, a fairy is typically portrayed as an enchantingly 
beautiful yet demonic and foreign woman who seduces the hero—often a religious one. 
Nevertheless, the mythical essence of fairies remains pervasive within Bakhtiari culture. This 
persistence can be attributed to the dynamic nature of myths in this community, their nomadic 
lifestyle, the continuation of traditional rituals, and the cultural prominence of hunting.  

The representation of fairies in the folk literature and culture of the Bakhtiari people depicts 
them as beautiful and charming women who appear to young people in the evening or at 
night. Even during daylight, young people out hunting may become ensnared by fairies. They 
are said to reside near rivers, in woods, and in gardens close to springs. Described as 
exceedingly beautiful, they also possess wealth and treasure, which they use to deceive and 
enchant the young. Fairies are considered a type of jinn and may sometimes appear in the 
form of a gazelle or a pigeon. If a young person becomes enamored by fairies, they are referred 
to as jenni (jen-zadeh or pari-zadeh). In such cases, both the affected youth and their family may 
be harmed by the fairies. This is why young people are warned against going to woods and 
rivers in the evening or late at night. To protect them from fairy harm, families sometimes 
wrap wolf’s fur, salt, pecan, alum (zāj), and grain in a green cloth and tie it to the young 
person’s arm. This charm is also believed by some to bring wealth. The predominant view of 
fairies in Bakhtiari culture involves a dualistic perspective, attributing to them both good and 
evil traits. Consequently, they are regarded as neither purely Muslim nor entirely unbelievers 
(kuffār), but rather beings that occupy an ambiguous, in-between status.  

Conclusion 

The analysis of fairies in the folk culture and literature of the Bakhtiari people suggests that 
these narratives serve as an influential medium for educating and guiding generations through 
fundamental educational, moral, and ritualistic teachings. One reason for this is that the 
stories, like the epic narratives of the Shahnameh, carry warnings and threats for adults—such 
as the destruction of a tribe—while for the young, they convey more immediate dangers like 
becoming lost, straying from home, or being ensnared by fairies. This dual representation of 
fairies is also reflected in literary works such as the Shahnameh and Samak-e ʿ Ayyār. In Bakhtiari 
culture, hunting holds significant importance as a symbol of power and warrior identity, which 
contributes to the persistence of fairy lore. To the Bakhtiari, fairies are depicted as 
exceptionally beautiful and charming women who appear to young people in the evening or 
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at midnight near woods, gardens, and rivers, attempting to enchant them. Their captivating 
appearance is the primary reason youths become entranced, and even in lyrical poetry, beloved 
figures are often compared to fairies. Fairies possess the ability to metamorphose, appearing 
in forms such as an antelope or a pigeon to lure the young. Any contact with fairies is believed 
to bring harm, and an enchanted youth is said to become jenni (fairy-struck). In this culture, if 
a young person fathers a child with a fairy, the child, the parent, or even the entire family may 
face severe misfortune. Some sources classify fairies as jinn, reflecting Zoroastrian religious 
views toward these beings. The perceived danger of interacting with fairies has led the 
Bakhtiari to strictly forbid their youth from any such contact. Similar beliefs regarding fairies 
can be observed among the Boyer-Ahmadi people, owing to their shared habitation with the 
Bakhtiari around Mount Dena. 
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 چکیده  
بیشهبختیاري، پریان را موجوداتی زیبارو میمردم   اغلب در  زارها بر جوانان ظاهر  دانند که در شب و 

است تا مادران از رفتن جوانان در شب به  رسانند. موضوعی که سبب شدهشوند و به آنان آسیب میمی
هایی،  کنند یا براي جلوگیري و رهایی از چنین آسیب ها جلوگیري  هاي اطراف چشمهزارها و باغ بیشه
دانند و جوانی که  ها میببندند. آنان پریان را از جن اي سبزرنگ را به نشانه بلاگردانی به بازوي آنان بسته

گویند. در روایات مردم بختیاري، پریان سیمایی دوگانه دارند؛  زده» میزده» یا «جناسیرشان شود را «پري
زیبارو هستند و از سوي دیگر، پیوند با آنان مساوي با آسیب است. هدف این پژوهش، سو بسیار  از یک 

تحلیل سیماي پریان در فرهنگ و ادب عامه بختیاري و متون ادبی ازجمله شاهنامه و سمک عیار است.  
هاي صوري، خویشکاري و چرایی حضور و دلربایی از جوانان از دیگر اهداف پژوهش است.  بیان ویژگی

است. تحلیل موضوع اي ـ میدانی و به روش توصیفی ـ تحلیلی انجام شدهاین پژوهش به شیوه کتابخانه
یاري  با  میپژوهش  نشان  گوناگون  منابع  از  باغگرفتن  در  و حضور  زیبارویی  که  بیشهدهد  و  زارها، ها 

است. ردم بختیاري نمود یافتهیادگاري از سیماي پریان در دوران ایران باستان است که در اندیشه و باور م 
است.  زدن به جوانان مربوط به اخلاق دین زرتشتی است که پریان را منفی قلمداد کردهمکار بودن و آسیب 

زدن به آنان، پیوند با شب  بسیاري از نمودهاي این باور ازجمله ابراز عشق به جوانان و جنگجویان، آسیب
و غیره مشترکاتی با   هاآنجامعه شکارگري، زیبارویی پري، پیکرگردانی  ازلحاظ و   اوستا و غیره ریشه در 

 . دارند سمک عیارفردوسی و قصه  شاهنامه
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 مقدمه

مردم بختیاري، حضور  فرهنگ و ادب عامه یکی از نمودهاي فرهنگی مرتبط با باورهاي اساطیري در 
، گنج بسیار و...) و  کنندهرهیخپریان است. موجوداتی که از سرشت و سیماي دوگانه مثبت (زیبایی  

منفی (فریب دادن و آسیب زدن به جوانان) برخوردارند. این مهم بیانگر یک مفهوم متضاد و نگاهی  
از ی  است. با توجه به    هشداردهندهو از سوي دیگر،    دهندهسوقدلکش و    سوکدوسویه است که 

  برهیتک) و با  3:  1393یی است (سرکاراتی،  اوستا)  pairikâشناسی واژه پري که بازمانده پئیریکا (ریشه
ناحیه و  آب  با  پیوند  باروري،  خویشکاري  کنار  در  پریان  زیبارویی  چون  و  عناصري  سرسبز  هاي 

توان رد این باور را در اساطیر  ) می62:  1392آوارگی و مرگ ناشی از چنین پیوندهایی (مختاریان،  
) 537:  1381). رضی (565:  1387و بندهشن) و پرستش ایزدبانوان جستجو کرد (بهار،    اوستاایرانی ( 

به پریان را  ایزدپرستش  به دوران کهن و بخش  عنوان  باروري مربوط  ایران  بانوان  هایی از سرزمین 
اعلام داند که پس از دینشرقی می تغییرات و تحولات فرهنگی و دینی، مردود  آوري زرتشتی و 

دهد. البته بعد از عامه به حیات خود ادامه میها در فرهنگشوند؛ اما باورهاي نخستین درباره آنمی
متونی چون   در  اسلام  قصه    شاهنامهپذیرش  عیارو  نیز حفظ    سمک  پري  از  دوگانه  سیماي  چنین 

 است.  شده

 پیشینۀ پژوهش  .1

رغم  هاي معتبر علمی و علیهاي صورت گرفته در سایتاي و بررسیبا توجه به جستجوهاي کتابخانه
درباره   تاکنونهاي گسترده درباره فرهنگ و ادبیات عامه قوم بختیاري و قصه سمک عیار،  پژوهش

است؛ به  سیماي پریان و خویشکاري آنان در فرهنگ بختیاري و سمک عیار پژوهشی انجام نگرفته
هایی  پردازیم. اما در شاهنامه فردوسی پژوهشهمین دلیل در این پژوهش به تحلیل این موضوع می

) مختاریان  از  کیست؟»  «تهمینه  «فرضیه 1392چون   ،() آیدنلو  از  سیاوش»  مادر  درباره  )،  1388اي 
) 1397همکاران (نی و  هاي غنایی شاهنامه» از آقاخانی بیژ«تحلیل الگوي خویشکاري پریان در داستان

شناسی تطبیقی» بر خویشکاري پري  ) در مقاله «پري؛ تحقیقی در حاشیه اسطوره1393و سرکاراتی (
هایی و عدم بررسی داستان رغم انجام چنین پژوهشاند. علیبودن تهمینه و مادر سیاوش اشاراتی کرده

زال و رودابه و نقش کنیزکان رودابه در سیماي پري و همچنین با توجه به جنبه حماسی متن شاهنامه  
و اشعار و روایات مربوط به پریان در قوم بختیاري که با مقوله شکار و جنگ همراه هستند، جهت 

 کنیم.  دستیابی به نتایج علمی از ابیات شاهنامه استفاده می
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    روش پژوهش .2

براي روشن ساختن پیشینۀ پریان در فرهنگ و ادبیات عامه قوم بختیاري و دستیابی به ساختار فکري  
آوري شده را با روش  کوشیم تا روایات جمعو بافت اجتماعی روایات مربوط به پریان در این قوم، می

توصیفی ـ تحلیلی با شاهنامه فردوسی و سمک عیار بررسی کنیم. این موضوع در روشن ساختن پیشینه 
ها به نتایجی علمی دست  توان با بیان شباهتاي پریان بسیار راهگاشت و میهاي اسطورهو شخصیت

 یافت.    

اي ـ میدانی و به روش توصیفی ـ تحلیلی  پژوهش حاضر به شکل بنیادي، بر پایه مطالعات کتابخانه
میدانی،  است. درمجموع و پس از مصاحبهانجام شده پریان از مردم بختیاري   8هاي  روایت درباره 

اند؛ زیرا آنان، پریان  سال سن داشته  60است. بیشتر روایان، زنان هستند که اغلب بالاي  آوري شدهجمع
ها بگیرند. میانگین  دانند که ممکن است فرزندان و یا شوهرانشان را از آننوعی دشمن خود میرا به

است. همچنین به دلیل قرار گرفتن پریان در کنار اجنه، دقیقه بوده  25 ـ20شوندگان،  مصاحبه با مصاحبه
ها) از سخن گفتن و انجام مصاحبه درباره  راوي و ازجمله ملا  30بسیاري از مردم بختیاري (حدود  

کردهآن خودداري  دیدن  آسیب  امکان  و  ترس  دلیل  به  مکانها  جمعاند.  روایات،  هاي  آوري 
 است.  وبختیاري بودههاي فلارد، لردگان و اردل از توابع استان چهارمحالشهرستان

) ازجمله سرکاراتی  پژوهشگران  از  برخی  نظر  طبق  آنجاکه که  و  7:  1393از  بیژنی  آقاخانی   ،(
) مبنی بر زنده ماندن اعتقاد به پري با همان باورهاي نخستین  537:  1381) و رضی (14:  1397همکاران (
عامه مردم بختیاري و بررسی عامه، پرداختن به چرایی و چگونگی حضور پریان در فرهنگدر فرهنگ

 پیشینه اساطیري آنان با متن شاهنامه و سمک عیار از اهداف اصلی این پژوهش است. 

 . پیشینه پریان در اساطیر  3

پژوهش به  توجه  انجامبا  میهاي  پریان،  درباره  دستهگرفته  را  آنان  باستانی  توان  اساطیر  از  اي 
) و زنانی زیبارو و جوان پنداشت که در دوران کهن  1399مقدم،  هندواروپایی (خدیش و داوودي

). موضوعی که 65:  1384شدند (آیدنلو،  بانوان باروري و زایش، پرستش و ستایش می  عنوان ایزدبه
داستان و  اساطیر  در  در  ائیه)  جزیره  (ایزدبانوي  سیرسه  ازجمله  یونانی  (  اودیسههاي  )، 1370هومر 

در  راکشسی (1372(ودا  ریگها  پري  موَش  و  هندي   (mūš) دژیایریه   ،(dužyāirya  خنثائیتی و   (
)xnāθāiti  ایرانی نمود دارد (سرکاراتی،  اوستا) در مُهر  7:  1393ي  ) و بر پیشینه هندواروپایی آنان 
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به تحولات و نوآوريتائید می با توجه  پریان در ردیف دزدان، جادوان و  زند.  هاي دین زرتشتی، 
دهد؛  مثابه یکی از نمودهاي شر و اهریمنی نشان میگیرند و همین موضوع آنان را بهجهیکاها قرار می

یافته پتیاره  و  پلید  سرشتی  دارند  بنابراین  (جنگجویان)  پهلوانان  و  جوانان  گمراهی  در  سعی  که  اند 
مشاهده است و سه مفهوم متفاوت  قابل  اوستاهاي مختلف  ). موضوعی که در بخش537:  1381(رضی،  

 است: ها ارائه شدهاز آن

(هات1 یسنا  در  بند16ـ  موش8،  مقابل  در  پایداري  از  طمع  )  و  حرص  معناي  در  پري 
یشت (کرده  ) و آبان28ـ26، بندهاي4است. در زامیادیشت (کرده  ) سخن رفته1380(پورداوود،

 است.) نیز به این موضوع اشاره شده50، بند13

سالی است که در تیریشت  دهد، موضوع خشکها نقشی منفی میمفهوم دیگر پري که به آن    ـ2
آوري) خواسته  ) از تیشتر (الهه باران51، بند  16و کرده    44ـ39، بندهاي  9، کرده  8، بند  5(کرده  

ی  بد سالسالی و غلبه بر پئیریکاهاي دژیایریه در معناي پري  شود تا براي جلوگیري از خشکمی
 شوند، مقابله کند.  ) که مانع بارش باران می195: 1380(پورداوود، 

است  هاي زنانه یاد شدهعنوان خواهش) از پري به5، بند  19ـ فرگرد    10، بند  1ـ در وندیداد (فرگرد  3
توان آن در وجود پري  شود. موضوعی که میکه سبب گمراهی جوانان و رواج فساد اخلاقی می

 ) مشاهده کرد.  195: 1380کردن (پورداوود، خنثائیتی در معناي وسوسه

هاي گوناگون نشان از  ، بسامد بالاي این واژه در نقشاوستارغم نگاه منفی به پري در متن  علی
رساننده در جامعه پیشازرتشتی دارد. موضوعی که جایگاه و ارزش والاي  اهمیت آنان در مفهوم یاري

باور در  را  میهاي  آنان  نشان  شهریاري  در  را  مهمشان  نقش  تأثیر  همچنین  و  مهم مردم  این  دهد. 
گردد که از گروه خدایان بوده و بعدها به دلیل  ها بازمیهاي کهن باوررساند نقش پریان به ریشهمی

وسیله روحانیون ـ از مقام ایزدي فروافتاده و در شمار دزد،  ویژه بهتعارض مذهب و اختلاف دینی ـ به
). بر طبق آیین ایرانی، پري زنی زیبا و البته  538:  1381اند (رضی،  شمار آمده  جادوگر، دیو و جن به

 کند (خالقیبیگانه و اهریمنی است و پهلوان ـ که بیشتر پهلوان دینی است ـ را از راه راست منحرف می
اسطوره70:  1388مطلق،   پویایی  دلیل  به  بختیار).  مردم  فرهنگ  در  زندگی ها  به سبک  توجه  با  ي 

مایۀ  ها به همان سبک و سیاق گذشته و توجه به مقوله شکار و شکارگري، بنعشایري و انجام آیین
تحلیل آن  به  ادامه  در  ملموس دارد و  مردم حضوري  این  عامه  ادب  در فرهنگ و  پریان  اساطیري 

 پردازیم.  می
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   (خلاصۀ روایات) عامه مردم بختیاري سیماي پریان در فرهنگها؛ یافته .4

داستان و هفت    صورتبه، روایت شماره دو  از مجموع هشت روایت شفاهی ذکرشده درباره پریان
مکتوب    صورت بهیک روایت هم    اند.پراکنده اطلاعاتی از پریان را ارائه کرده  صورتبهروایت دیگر،  

 است. شده   انیب) 145: 1391قره» از تهماسبی کهیانی (و با عنوان داستان «آمن

می پریان  درباره  ذکرشده  روایات  مجموع  فرهنگ  از  در  پري  که  کرد  برداشت  چنین  توان 
شوند  در شب، بر جوانان ظاهر می  ژهیوبهبختیاري، زنانی زیبارو و البته جوان هستند که هنگام غروب و  

رود و اگر تنها باشد، ممکن است اسیر  ). حتی در روز و وقتی جوانی براي شکار می8و    4(کدهاي  
هاي نزدیک چشمه مسکن  و همچنین باغ زارهاشهیب). آنان در کنار رودها، 6و  1پریان شود (کدهاي 

ي بسیاري دارند و با همین زیبایی  هاگنج). بسیار زیبارو هستند (همه کدها).  8و    4،  1دارند (کدهاي  
«از 5و    3کنند (کدهاي  و ثروت، جوانان را فریب داده و عاشق خود می یا  ). درواقع آنان از اجنه 

).  2و    3شوند (کدهاي  خودمان بهترون» هستند که در برخی از مواقع به شکل آهو یا کبوتر ظاهر می
گویند (همه کدها) که  می  زدهجناگر جوانی فریبشان را بخورد و شیفته آنان شود، او را پري زده یا  

). براي همین است که جوانان  3و    6،  5بینند (کدهاي  خانواده اش آسیب میخود و همچنین    تیدرنها
). حتی براي  8و    5کنند (کدهاي  هاي شب منع میها در غروب و نیمهزارها و چشمهرا از رفتن به بیشه

مقداري موي گرگ، نمک، دانه اسفند، زاگ، مقداري دانه جو در   معمولاً ندیدن از پریان،  آسیب
بندند (همه کدها)؛ البته ممکن است برخی را  ریزند و آن را به بازوي جوانان میاي سبزرنگ میبسته

 ).  7و  6هم باسواد و پولدار کنند (کدهاي 

  طرف کی ازآنچه در فرهنگ مردم بختیاري درباره پریان وجود دارد، نگاهی دوسویه است که  
نیک و خیر و از طرفی دیگر، بد و شر است و به همین دلیل براي آنان، کیش کافر و مسلمان قائل  

تا بهتر و بیشتر با باورهاي    م یپردازیماند. اینک به تحلیل ساختار روایات ذکرشده درباره پریان  شده
 کهن و نو درباره آنان آشنا شویم. 

     . جامعه شکارگر و اهمیت نقش شکار1-4

اي است که مقوله شکار و شکارگر اهمیت  نخستین موضوع درباره پریان، حفظ چنین باوري در جامعه
هایی  ). محل زندگی مردم بختیاري در کوهستان14:  1397بیژنی و همکاران،  بسیاري دارد (آقاخانی

زارها و  ها، بیشهوجود باغ  معمولاًاست.    توجهقابلمعاش خانواده    نی تأماست که موضوع شکار براي  
رود و به همین دلیل و با توجه  پرندگان و حیوانات کوهی به شمار میها، منبع خوبی براي شکار  چشمه
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به نقش و اهمیت شکار در هویت بخشیدن به شخصیت جوانان ایل و فراهم شدن فرصتی براي بروز  
(دیگار،    شجاعتشانویژگی   نبردها  در  آمادگی  مکان124:  1369و  راهی  آنان  ذکرشده  )،  هاي 

هاي موجود ازجمله توصیف ابزارهاي واژهتوان با کلیدشوند. موضوع شکار و شکارگري را میمی
هاي شکار (بز کوهی (پازَن و غزال)، کبک و غیره) شکار (تفنگ و تیر آن)، فنون و شگردها، گونه

ها، فصل و هدف شکار در اشعار صیادي (زیرمجموعه اشعار حماسی) بختیاري و حتی  ها و مکانکوه
).  150:  1376و حسینی،    160:  1399سروده هاي جوانان مشاهده کرد (کریمی و همکاران،  در سوگ

می بختیاري  ایل  شکارگري  جامعه  بر  تائید  مهر  اشاراتی  دیگر  چنین  کنار  در  موضوع  این  و  زند 
می و  دارد  جنگجویی  مقوله  اهمیت  از  نشان  حماسی  جامعهموضوعات  با  که  شکارگر  رساند  اي 

در   پسر  فرزند  به  دادن  اهمیت  و  نژاد  و  تخمه  به حفظ  بسیار  توجه  امر سبب  داریم. همین  سروکار 
هاي  است. همچنین مضمون پریان را ـ که بازمانده باورهاي اساطیري و داستانفرهنگ بختیاري شده

(مختاریان،   است  شکارگر  آریایی  کرده61:  1392اقوام کهن  ـ حفظ  «آمنَ)  داستان  در  قرِه»  است. 
ه دختر شاه پریون  است و او براي رسیدن بمایه شکار حفظ شده)، نیز بن148:  1391(تهماسبی کهیانی،  
ذکر است که منظور از پري در فرهنگ  رود. با توجه به مقوله پري دریایی، قابلبه شکار اژدها می

 بختیاري و جغرافیاي زندگی آنان، پري مربوط به خشکی است.   

هاي شاهنامه (زال و رودابه، رستم و سهراب،  مایه شکار در رابطه با پریان در داستانموضوع و بن
هاي ذکرشده، موضوع شکار و به شکار رفتن  مشاهده است. در داستانسیاوش و بیژن و منیژه) نیز قابل

:  1398است (فردوسی،  پهلوانان که اغلب جنگجویی جوان و قابل هستند، در واژه «نخچیر» نمود یافته
نیز   سمک عیاراست. همین موضوع در  ید کردهتأکمایه شکار، بر اهمیت آن  ) و ضمن حفظ بن111

خورشیدشاه  شده  مطرح  و  می  قصدبهاست  خارج  شهر  از  حال  شکار  این  در  «خورشیدشاه  شود: 
رفتی...» (ارجانی،    رشکا، بازان و شاهین و چرخ و یوز و سگ و... و به  ازبهر شکارساله بود.  هفده
1362 :6.( 

است،  شده  حفظ هایی که فرهنگ و سنت شکار  هاي ذکرشده بیانگر آن است که در محیطنمونه
بختیاري، در متون ادبی    عامهو ادب  فرهنگ باورمندي به پریان وجود دارد و این موضوع علاوه بر  

 است.  فارسی نیز نمود یافته
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 زار پیوند با آب و بیشه .2-4

با آب است.  پیوند  پریان، حضور آنان در  بختیاري درباره  از موضوعات محوري در روایات مردم 
هایی راه بر جوانان  ها مسکن دارند و در چنین مکانزارها، کنار رودها و چشمهآنان در بیشه  معمولاً

هایی ضمن ارتباط مفهومی بین زن و آب از  بندند. چرایی حضور آنان در چنین مکانشکارگر می
ایزد را  پریان  که  دارد  روزگارانی کهن  در  ریشه  باروري،  و  زایش  می  منظر  با  بانوانی  که  دانستند 

اند (آقاخانی  بخش و رویاننده و همچنین رستن و سرسبزي گیاهان پیوند نزدیک داشتههاي تازگیآب
باره پریان پرتکرار است.  ). موضوعی که در روایات مردم بختیاري در16:  1397بیژنی و همکاران،  

پریان باید از کنار آسیاب آبی گذر کرد. موضوعی  قرِه»، براي رفتن به قصر دختر شاهدر داستان «آمَن
ذکر است که در گذشته آسیاب  پریان با آب است. قابلصورت غیرمستقیم بیانگر پیوند دختر شاهکه به

 کردند. است، دایر میآبی را درجایی که چشمه و باغ بوده

نیز نمود دارد. در داستان زال و    شاهنامههاي  زار در داستانموضوع پیوند پري با آب و نیز بیشه
:  1398کند (فردوسی،  رود که زال در آنجا با کنیزکان رودابه دیدار میرودابه، از رودي سخن می

زار است: «بگشتند گرد لبِ جویبار»  دهنده بیشه). در داستان رستم و سهراب، واژه «جویبار» نشان110
شوند و در داستان  رو میاي با مادر سیاوش روبه(همان). در داستان سیاوش نیز پهلوانان ایرانی در بیشه

 است (همان).بیژن و منیژه نیز این موضوع مطرح شده

است: «یک روز بامداد شاهزاده با سپاه قصد تماشا کرد که  نیز نمود یافته  سمک عیارچنانکه در  
). چنین تکرارهایی نشان از آن دارد که بنا به  7: 1362خوش و خرم پیش آمد...» (ارجانی،  مرغزاري 

هاي اقامت و  ترین محلزارها یکی از مهم)، بیشه31:  1384هاي کهن و با توجه به نظر آیدنلو (سنت
 همچنین ظهور پریان است.  

رود. وجود این  سخن می هاآنهاي بسیار شدن محل زندگی پریان، بلافاصله از گنجبعد از مطرح
است. آنان در معابد باشکوه سکونت  براي آنان بوده  درگذشتهثروتی است که    دهندهنشانکلیدواژه  

کند. ثروت موجود در معابد در رابطه  دور تائید می  درگذشتهرا    بودنشاناند که همین امر الهه  داشته
بانوان، با موضوع نذر و پیشکشی رابطه دارد. درواقع مردم براي دفع بلا و نیز خشنودي خدایان    با ایزد

به معابد پیشکش میکهن، نذرها و هدیه انباشت ثروت در  هایی را  کردند که همین موضوع سبب 
بخشی آنان  ن با بینش اساطیري ثروتتواهاي پریان را میاست. از سوي دیگر، موضوع گنجمعابد شده

رسان به ایرانیان هستند که  بخش و یاريبانوها، ثروت  مرتبط دانست. در اساطیر ایرانی، برخی از ایزد
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ایزد ازجمله می به  (ارت  توان  اَشی  بندهاي  بانوي  با کسب ثروت و  16و    7یشت،  اشاره کرد که   (
است.  شدهبها معرفیهاي گران، او داراي دارایی7). در بند  30:  1393بخشودن همراه است (آموزگار،  

بند   بندهاي این یشت ازجمله  با حمایت اشی بر تختاز زنانی سخن می  10در دیگر  هاي  رود که 
ستایش می را  او  پایه  بندزرین  در  از  14کنند.  باشی،  یاورشان  تو  «بازرگانان در سراي کسانی که   :

) او گنجور  6، بند  27آورند». در یسنا (هات  بافت  هاي خوشهاي بیگانه، سیم و زر و جامهسرزمین
شده است: «ردَِ اَشَونَی... پالوده و سروش نیک ـ که با اَشی گنجور همراه است ـ باید هماره در  معرفی

بانوان را توجیه    خوبی وجود ثروت در معابد و ارتباط آن با ایزد اینجا کوشا باشند». دو بند ذکرشده به
 کند.  می

است: «خلاصه  پریان با موضوع قصر داشتن نمود یافتهقرِه»، ثروتمند بودن دختر شاهدر داستان «آمنَ
:  1391آمنَ قرِه رفت و رفت تا رسید به شهر دختر شاه پریون و رفت دم قصر...» (تهماسبی کهیانی،  

145.( 

و حضور پریان در این اثر ادبی، ثروت موجود پریان    شاهنامه  اي متنبا توجه به زیرساخت اسطوره
هاي  هاي ادبی شاهنامه در کنار نگرش منفی دین زرتشتی به پریان، از معابد به کاخبه دلیل ویژگی

یافته انتقال  دشمن  نهشاهان  نگرش،  نوع  همین  پیرو  همچنین  دشمن  است.  نیروهاي  از  پریان  تنها 
توان درباره تهمینه (دختر شاه  اند؛ بلکه آنان ماهیتی از اقوام بیگانه دارند. موضوعی که میشدهشمرده

و   افراسیاب و تورانی)  مادر سیاوش (خویش گرسیوز و تورانی)، منیژه (دختر  سمنگان و تورانی)، 
کنیزکان رودابه (حضور در قصر مهراب کابلی از نژاد ضحاك) مشاهده کرد. ثروت مرتبط با پریان  

هاي شاهانه و کنیز داشتن، گهرهاي  بها (دیباي رومی)، آرایشهاي گراندن لباسنیز به شکل پوشی
).  263:  1398است (فردوسی،  اي آراسته به یاقوت و زر نشان داده شده فراوان و تاج زر و سراپرده

اسدي طوسی با    نامهگرشاسبشاه در  اي نیز در دیدار جمشید با دختر اورنگمایهچنین موضوع و بن
).  48:  1393طوسی،  است (اسديهاي زیباي پریان به شهر زیباي زابلستان حفظ و بیان شدهانتقال قصر

:  1362است (ارجانی،  پري و خیمه خاص او نمود یافتهاین موضوع با قصر داشتن مه  سمک عیاردر  
8.( 

 و رویارویی با آن  . پیکرگردانی پري3-4

) از پیکرگردانی و تغییر شکل پري به سیماي آهو، بز کوهی و کبوتر  6و    2،  3در سه روایت (کدهاي  
وخال ظاهر شوند و  خط) پژوهش، پري به شکل بز کوهی خوش2است. در روایت (کد  سخن رفته
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هاي قدیمی که دیدن و تعریف کردند و به ما رسیده،  کشاند. همچنین «آدمجوان را به سمت باغ می
). در  3زند...» (کد  جن است و نباید به سمتش برویم؛ چون به ما آسیب میکبوتر هم شکلی از پري و  

است که بیانگر نگاه دین زرتشتی نسبت به پریان و منفی روایت دوم پري در ردیف جن قرار گرفته
مایۀ پري به سیماي دو  است، حفظ بنها است. آنچه در این دو روایت بر آن تأکید شدهشمردن آن

قابل پیکرگردانی  با مقولۀ  پیکرگردانی در اساطیر موضوعی آشناست  حیوان است که  تحلیل است. 
) و با توجه به سه روایت ذکرشده و پیکرگردانی پریان به سیماي آهو، بز  53:  1388(رستگارفسایی،  

کوهی و کبوتر یا همان آشکار شدن در سیمایی متفاوت به اثبات سرشت اساطیري آنان حکایت دارد 
 ). 167: 1393(هینلز، 

داستان شاهزاده  در  سمت  به  را  قهرمان  که  هستیم  گوري  یا  آهو  حضور  شاهد  عامیانه  هاي 
قرِه» از  است. در داستان «آمنَاي دیگر حفظ شدهگونهمایه در این روایات نیز بهکشاند؛ همین بنمی

رفته سخن  شاهکبوتر  دختر  با  که  آمناست  براي  را  عاشقانه  پیام  و  دارد  نزدیکی  ارتباط  قره  پریان 
کهیانی،  می (تهماسبی  می145:  1391فرستد  مهم  این  شاه).  دختر  که  کبوتر  رساند  شکل  به  پریان 

) درباره پیکرگردانی پریان به شکل  14:  1393است. موضوعی که با نظر سرکاراتی (پیکرگردانی کرده
 کبوتر همخوانی دارد.  

کشاند:  است که خورشیدشاه را به سمت خیمه میدر سمک عیار نیز از حضور گوري سخن رفته
:  1362تاخت. بالایی پیش آمد و بر آن جانب نگاه کرد...» (ارجانی،  «شاهزاده بر پی گورخر، اسب می

8.( 

با تکرار واژه گور حفظ شدهمایهنیز چنین بن  شاهنامههاي  جالب است که در داستان است؛  اي 
یعنی حضور و تکرار گور، راهنمایی پهلوان به سمت پري است. کنیزکان رودابه پس از گفتگو با  

با مرغ سخن می پریدن  از  تبدیلگویند که میزال،  بیانگر  از  شدن آنتواند  نیز  و  باشد  به کبوتر  ها 
گویند. رستم پس از شکار گور و براي پیدا کردن اسب  شدن به آهو با کمک جادو سخن میتبدیل 

رود. گیو و طوس در پی شکار کردن گور به سمت مادر سیاوش  خود، به سمت شهر سمنگان می
شکار گوري به   شود، نشان از آن دارد که بیژن در پی شوند. آنچه از زبان گرگین بیان میکشانده می

 ).657: 1398است (فردوسی،  سمت منیژه رفته

داستان در  و گور  از  آهو  رودابه،  نوعبهتواند  می  شاهنامههاي ذکرشده  تجسد خود کنیزکان  ی 
اي از حضور آنان براي رساندن پهلوان موردنظر به جایگاه و مکان  تهمینه، مادر سیاوش و منیژه و نشانه
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روایت از  یکی  در  چنانکه  باشد.  خویش  (کد  خاص  پري  2ها  سمت  به  را  جملو  کوهی،  بز  نیز   (
 کند و درواقع این بز کوهی تجسد خود پري است.  راهنمایی می

 . دیدار با پري و توصیف زیبایی وي 4-4

آنان است. در همه   کنندهرهیخموضوعات درباره پریان، دیدار با جوانان و وصف زیبایی   نیترمهماز 
دلباخته خود   و  شیفته  را  نگاه جوان  در یک  هستند که  برخوردار  زیبایی خاصی  از  پریان  روایات 

و می زیبارو  بسیار  «انسان  یعنی  پري؛  معناي  از  یکی  زیبایی خاص ضمن مطرح کردن  کنند. چنین 
: ذیل واژه)، بیانگر همان نگاه پیشازرتشتی و البته الهه بودنشان است که نقشی  1377جوان» (دهخدا،  

داشته پریان سبب شدهبغانه  زیبایی خاص  و  اند.  نوعی جادو  را  این موضوع  بختیاري  مردم  تا  است 
می که  کنند  قلمداد  در  افسون  البته  باشد.  پریان  به  زرتشتی  نگاه  بیانگر  بختیاري    عامهفرهنگتواند 

بب دلگرمی بین دو جوان عاشق یا زن و شوهر  توانند س«ملاهایی هستند که با نوشتن برخی ذکرها می
بسیار نگاه خاص    احتمالبهکنند» (همه کدها).  چنین کاري را نوعی جادو قلمداد می  معمولاًشوند که  

 و عاشقانه پریان و دلربایی آنان از جوانان برگرفته از همین نوع نگاه عامیانه است.  

هایی هستند که در اشعار  ها و توصیفدرباره پریان، همان ویژگی  شدهارائهتوصیفات    ن یترمهماز  
خوانند اشعاري را می  معمولاً شود. آنان درباره زیبایی پریان  ی بختیاري در وصف معشوق دیده میغنائ

است. در نمونه زیر معشوق  در کتب شاعران بختیاري در وصف معشوق آمده  هاآنکه ذکر برخی از 
مایه بازمانده از خاطره ناخودآگاه پرستش ایزدبانوان  تواند بناست که میدر زیبایی پري دانسته شده

است و بیانگر تقدم زیبایی پري بر  پردازي شدهباستان باشد که در اشعار غنائی در قالب معشوق مفهوم
است. در ادامه، مطرح کردن حور و ه کردهزیبایی معشوق است. شاعر موي معشوق را به کمند تشبی

ها است که بعدها و با  پري در کنار هم بیانگر وجود نقش بغانه پري در معابد کهن و ارتباط با باغ
 است: ورود اسلام، حور بهشتی همتاي پري ایرانی شده

āĭ ke bâ χâle lāvet bordi ze mõ sûr o ǧārâr 
topāri zâdi māẏār,ẏâ kr hedi kāowge bāhâr 
be kāmānde sāre tornāt ǧāsām āĭ hûr o pāri 

χāvārāzχomûnnādârûm,hāmārûzomšāowtâr 

لوَِ  ت برُدي زِ مُو صوُر و قرَار اي که با خال 
ترُنَه  سر  کمند  پريبه  و  حور  اي  قسم    ت 

هِدي    که  یا  مَیرَ،  زادي  پري  بهارتو   کَوگ 
تار شَووِ  روزمُ  همه  نداروم،  خُومُون  از   خَور 

 ). 7(کد                                                          
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با خال بر روي لب تو مگر پريبرگردان: اي که  قرار،  از من شادي و  یا که  هایت بردي  زادي 
خورم] اي حور  پري، خبر از خودمان نداریم،  کبک بهاري هستی./ به پیچ روي زلفت سوگند [می

 همه روزم شب تاریک است. 

 است: در نمونه زیر عروس را در زیبایی به پري تشبیه کرده

مشتري   مسِ پري  عروسبی  ردکِ  برون  سر  عمارت  از و  ماه  و  مهر  شد  مطمئن  جمالِس   ازِ 
 ). 86:  1385(سرلک،                                     

ez āmârāt sār brûn kerd bĭārûs mese pārĭ 
ez jāmâles motmāen šod mero mâho moštārĭ 

بیرون کرد بی از عمارت سر  زیباییبیبرگردان:  از  پري،  مانند  ماه و مشتري  عروس  و  اش مهر 
 مطمئن شدند.

شده درباره پري از محیط کوهستانی مردم بختیاري وام  یفتوصکنید عناصر  چنانکه مشاهده می
 پسند عامهاست و اغلب توصیفات و تشبیهات ساده و حسی به حسی هستند؛ دلیل این امر  شده  گرفته

بازگویی   یا  و  اشعار  برخوردار    هاآنبودن  پیچیدگی خاصی  از  دلیل  همین  به  است؛  عوام  میان  در 
 نیستند.  

با خویشکاري پري در     ازنظر نیز چشمگیر است. کنیزکان رودابه    شاهنامهتوصیف زیبایی زنان 
).  110:  1398بهار» (فردوسی،  اند: «ز هر بوي و رنگی چو خرمّزیبایی و آرایش به خرم بهار تشبیه شده

تهمینه   بر زیبایی  ابرو  کمان و دو گیسو کمند»  ید شده و چنین توصیف میتأکهمچنین  شود: «دو 
شود؛  تنها سبب درگیري میان گیو و طوس میها و توصیفات زیبایی مادر سیاوش، نه(همان). ویژگی

کند. منیژه نیز بسیار زیبارو بازد و او را مهتر شبستان خویش میبلکه کیکاووس نیز با دیدنش دل می
 .شود: «درخشان کند باغ چون آفتاب» (همان)کننده توصیف میو خیره

اي که خواننده با  گونهپري، بسیار چشمگیر است؛ بهشده از مهنیز توصیفات ارائه  سمک عیاردر  
شود: «شاهزاده در آن شخص نگاه کرد  شده از وي، مجذوب زیبایی او میخوانش توصیفات ارائه

دختري دید چون با سري گرد و پیشانی پهن، زلف چون کمند و ابروان چون کمان چاچی. دو چشم  
 ).8: 1362چون دو نرگس و...» (ارجانی، 

هایی  شده بیشتر از نوع تشبیه حسی به حسی هستند و با توجه به مخاطب چنین قصهتوصیفات ارائه  
ها براي خواننده بسیار همانند اشعار غنائی بختیاري از پیچیدگی خاصی برخوردار نیستند و فهم آن
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درك است. ابراز علاقه مردان به پریان و شیفتگی و بعضاً دیوانگی ناشی از آن، به سبب  ساده و قابل
هاي عامه، متون حماسی و اساطیر نمود یافته  ها است که در اشعار، داستانتوصیف زیبایی خاص آن

) یونگ  ازنظر  و  می275:  1389است  جلوه)  (یا  مادینه  عنصر  فرافکنی  بیانگر  آنیما  تواند  از  اي 
)arcytipeشود مرد در هنگام دیدار با او را همان زنی بپندارد  ) ي مثبت) باشد. موضوعی که سبب می

عامه بختیاري معتقدند جوانان پس از  است. به همین دلیل است که در فرهنگکه در جستجویش بوده
با پري شیفته و دلباخته آنان می نیز شاهد آن    سمک عیار  ه وشوند. موضوعی که در شاهنامدیدار 

زار پیوند دارند و به همین دلیل در وندیداد (فرگرد  تر ذکر شد که پریان با آب و بیشههستیم. پیش 
توانند در آتش، آب، زمین و حیوان پنهان شوند. این موضوع  است که آنان می) مطرح شده9، بند  11

پریان، سبب شده به شمار آورند. هرچند حضور و  در کنار زیبایی خاص  آنان را جادوگر  تا  است 
پنهان شدن پري در کنار آتش نشان از نقش بغانه و پرستش او در دنیاي باستان، در آب و زمین نشان  

 ها دارد.  از زایندگی و باروري و در حیوان، نشان از پیکرگردانی آن

 پیوند پري با شب و خواب  .5-4

ترین عنصر پرتکرار در روایات مربوط به پریان در فرهنگ بختیاري، ظهور پریان در شب است.  مهم
دوران کهن داشته باشد. رد  شک باید ریشه در  اینکه چرا شب در این روایات بسامد بالایی دارد، بی

) جستجو  104، بند  24یشت، کرده  (فروردین  اوستا توان با توجه به نقش پریان در  این موضوع را می
رفته با شب، خواب و رؤیا سخن  آنان  پیوند  از  پري  کرد که  بد و  از خواب  است؛ آنجا که سخن 

هاي بد و  هاي بد و نشانهستاییم از براي مقاومت کردن ضد خوابیمینان را  دپاكشود: «فروهر  می
توانند  هاي بد». موضوع پایداري در مقابل پریان در خواب نشان از آن دارد که پریان در خواب میپري

و   پري خنثائیتی  داستان  الگوي  از  را گمراه کنند. موضوعی که خود  آنان  غلبه کرده و  بر جوانان 
: 1381مانده است (رضی،  عامه باقیها و فرهنگدر باور  اي حکایت دارد و تاکنونگرشاسب اسطوره

538.(  

توان پیوند پري با شب و خواب را  و داستان گرشاسب، می اوستابا توجه به سیماي منفی پري در  
پریان نشان از آن دانست که  دهنده وجود آنیماي منفی هستند که موضوع «پري زدگی» را  حاکی 

ها با زیبایی اغواکننده خویش، درصدد فریب جوانان هستند ). آن19:  1393کشد (سرکاراتی،  پیش می
فرافکنی می زیبایی در خواب  بسیار  به شکل  بهو  هر چیز گونهشوند؛  مردان  بعضاً  و  اي که جوانان 

بینند که از آن کسب هایی میها خوابدهند و یا درباره آنها نسبت میافسون کننده و زیبایی را به آن
 ع نگاه است.  پریان، پریچهره و... ناشی از همین نو کنند. وجود دختر شاهلذت می
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رود. «وقتی جوانی  شود که تا مرز جنون پیش میجوان پس از دیدار با پري، چنان شیفته او می
رود تا براي او دعا کند. سپس آن دعا  پیش ملا میزدگی شود، مادر جوان بهزدگی یا جندچار پري

است، بر  زده شدهرا با مقداري نمک، زاگ، مهره آبی، اسفند و موي گرگ درجایی که جوان پري
فرستد. پس از انجام چنین کاري، خواند و صلوات میگذارد. دعا میاي سفیدرنگ میروي سفره

خیلی کم انجام  اندازد... البته این رسم دیگه قدیمی شده و امروز دارد و در آب میدعاي ملا را برمی
کنیم، پهن کردن سفره سفیدرنگ در زیر درخت، کنار چشمه  ). چنانکه مشاهده می5شود» (کد  می

یافته پرستش پري در پیوند  ازآن دعاخوانی نشان از آن دارد که این رسم، شکل تخفیفیا باغ و پس
عامه  است که در فرهنگ) بوده247:  1366زن ـ روحانی در دوران کهن» (دلاشو،    عنوانبهبا نقش او «

است. رهاکردن دعا یافته که تحت تأثیر اندیشه زرتشتی است، باقی ماندهبختیاري با کاربردي واژگون
وسیله آب مرتبط است که معمولاً در مراسم سوگواري نیز  در آب، با مفهوم شستشوي غم و درد به

 مشاهده است.   قابل

پهلوان (رستم) نمود    شاهنامههاي  مایه عنصر شب در داستانبن به دیدار  با آمدن پري (تهمینه) 
هاي  ). در دیگر داستان263:  1398اي دارد: «چه جویی شبِ تیره، کامِ تو چیست؟» (فردوسی،  برجسته
مانند داستان رستم و سهراب  در این پژوهش، عنصر شب در ارتباط با پري به  شاهنامهشده از  بررسی

گوید که  است. براي نمونه مادر سیاوش میاي را حفظ کردهمایهمطرح نشده؛ اما با تغییراتی چنین بن
 اند (همان).  او را شبانه از خانه بیرون کرده

انداخت... همچنان  است: «شاهزاده تیر میشده  مطرحمایه شب حفظ و نیز بن سمک عیاردر قصه 
 ).8: 1362درآمد. گورخر از چشم شاهزاده ناپدیدار شد» (ارجانی،  شبتا 

  ابراز عشق و علاقه براي باروري از جوانان. 6-4

است و آنان    قدمشیپ  معمولاً از دیدگاه مردم بختیاري، پري در ابراز عشق و علاقه خود به جوانان  
شود  پري بر جوانان ظاهر می  معمولاًهستند که با ظاهر شدن بر جوانان سعی در گمراه کردنشان دارند: «

). موضوع ظاهر شدن پري بر جوانان برگرفته  3و    6را گمراه کند» (کدهاي    آنانکند تا  و تلاش می
) و با توجه به حفظ معناي  5:  1350از خویشکاري زایش و باروري آنان است که بنا بر نظر سرکاراتی (

زایش و   بانوان  زدیاتجسم    آنجا کهاصلی خود؛ یعنی «زاینده و بارور»، ریشه در دوران کهن دارد؛  
شدند. موضوعی که در روایت  رفته و نمودگار میل و خواهش جنسی محسوب میباروري به شمار می

گوید و  که از عشق خود به جملو سخن میاست؛ یعنی پري است  مشاهدهقابلذکرشده از کد دو نیز 
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بینیم؛ یعنی پریان هستند نیز می  شاهنامههاي کشاند. همین موضوع را در داستاناو را به سمت خود می
می علاقه  و  عشق  ابراز  جنگجو  پهلوان  به  نسبت  رستم  که  به  آشکار  را  موضوع  این  تهمینه  کنند. 

). موضوعی که سبب شده تا برخی  264: 1398گوید: «تو راام کنون، گر بخواهی مرا» (فردوسی، می
) پذیرنده رستم را تهمینه بدانند که به  1392) و مختاریان (1388مطلق (  از پژوهشگران ازجمله خالقی

است. مادر سیاوش، کیکاووس را  تر موضوع پدر تهمینه وارد داستان شدهدلیل تغییرات ادبی سپس
فرستد  سوي بیژن میخود را به  کند: «ز گردنکشان برگزیدم تو را» و منیژه است که دایهانتخاب می
 ).  654و  305: 1398(فردوسی، 

شود که همین موضوع  نیز خود پري به شکل گور بر خورشیدشاه ظاهر می  سمک عیاردر قصه  
ابراز عشق و علاقه پري به جوان دارد: «دختر چون دانست که دل از دست وي رفته از  است نشان 

اي... شاهزاده گفت: اي دلارام... بگو  چه درمانده  ازبهرگفت: اي جوان تو کیستی و از کجا آمدي.  
 ). 8: 1362تا تو کیستی... مگر مهتر پریانی» (ارجانی، 

ابراز  موضوع ارتباط پري با جوان یک از  شبه است و صحبتی از ازدواج نیست؛ بنابراین هدف 
علاوه که  موضوعی  است.  پریان  سوي  از  باروري  نقش  ایفاي  جوانان،  به  پري  علاقۀ  و  بر  عشق 

است. در داستان جملو، موضوع  نیز نمود یافته  سمک عیارو قصه    شاهنامه عامه بختیاري، در  فرهنگ
شود و در داستان رستم و سهراب  است و او صاحب فرزند پسري میشب به یک سال تغییر کردهیک

است و شاهد تولد سهراب و سیاوش هستیم؛ اما در دو داستان  و سیاوش این موضوع به سرانجام رسیده 
تیاري  زال و رودابه و بیژن و منیژه این موضوع به سرانجام نرسیده است. در دیگر روایات مردم بخ

و داستان بیژن و منیژه   سمک عیاراست و مانند قصه  موضوع زایش فرزند از پري نمود خاصی نیافته
نوعی جنگ را در پی دارد. با توجه به اهمیت تخمه و نژاد و همچنین فرزند پسر در فرهنگ بختیاري،  

تواند براي ربودن تخمه و نژاد باشد؛ زیرا در فرهنگ این مردم،  حضور پري و ابراز عشق به جوان می
). همین  4و    6،  2تواند پشت جنگجوي قابلی را بر زمین بزند که از نژاد او باشد (کدهاي  تنها کسی می

کند. تنها اوست که قدرت رویارویی و برابري با رستم را دارد.  موضوع درباره سهراب نیز صدق می
کنند تا بدین طریق چنین موضوعی نشان از خویشکاري سیاسی ـ اجتماعی پریان دارد که تلاش می

کند پریان را منفی  نگر اندیشه زرتشتی است که سعی میقومی جنگجو را نابود کنند. همچنین نمایا
کند. این موضوع براي نابودي سیماي بغانه پري است؛  افروز معرفی میجلوه دهد، پس پریان را جنگ

زیرا ارتباط آنان با جنگجویان خطر جنگ را در پی دارد و به همین دلیل روایات جنبه هشداردهنده 
 کنند. ها از رویارویی جوانانشان با آنان خودداري میدارند و خانواده
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 غیبت پري پس از زایش .7-4

یکی از موضوعات مهم در پیوند با پري، غیبت ناگهانی اوست که جنبه اهریمنی و مفهوم زرتشتی 
) چنین موضوعی را در وظیفه و نقش 14:  1350دهد. سرکاراتی (اي را نشان میاین موجود اسطوره

کند که پس از زادن دیگر نیازي به حضور او نیست. مشخص نبودن نوع رابطه و سپس پري تحلیل می
خانواده نگرانی  سبب  بختیاري  فرهنگ  در  که  است  مواردي  ازجمله  ناگهانی  میغیبت  و  ها  شود 

کنند. شاید به همین دلیل است که به  اي با چنین مضمونی را منفی و اهریمنی قلمداد میهرگونه رابطه
پس از زادن فرزند،  بینیم که پري  ). در داستان جملو می5دهند (کد  شخص پري زده، دیگر دختر نمی

بازمی از زایش در داستانبه گله  از او نیست. موضوع غیبت پري پس  هاي  گردد و دیگري خبري 
است. مادر سیاوش ناگهان پس از تولد سیاوش خوبی حفظ شدهویژه در داستان سیاوش بهو به  شاهنامه

به  از داستان حذف حضور می ابیات مربوط  الحاقی دانستن  با  شود و در داستان رستم و سهراب و 
)، تهمینه نیز پس از زایش سهراب از  37:  1384حضور تهمینه براي تکمیل روایت فردوسی (آیدنلو،  

پري ازجمله مواردي هستند که براي تکمیل روایت  شود. منیژه، دختر شاه پریون و مهداستان خارج می
هاي دوم و سوم بنا به جنبه سرگرمی داستان  رود. موردها سخن میدر اپیزودهاي بعدي داستان از آن

می درآمیخته  ازدواج  موضوع  با  شخصیت  نشدن  حذف  همراه  و  تغییراتی  با  پري  غیبت  و  شوند 
 است.   شده

 ) آسیب ناشی از پیوند با پري(پایان تلخ   .8-4

شود. فریبی که براي  و دلکش است؛ اما موجب فریفتن جوانان می  دهندهسوقزیبایی پریان اگرچه  
تواند شامل مرگ جوان، طرد او از خانواده،  هایی را به همراه دارد. آسیب میاش آسیبفرد و خانواده

عدم ازدواج دختري با او، مرگ یکی از اعضاي خانواده و یا مشکلات دیگري باشد. در داستان جملو  
است که دیگر جملو از شکار    نیازا پسپایان تلخ در ارتباط با پري با مرگ فرزند او همراه است و  

: 1395اي مشترك است (اسپرغم، مایهدارد. موضوع فرجام تلخ ناشی از ارتباط با پري بندست برمی
است. مرگ سهراب، سیاوش و  یافتهنیز نمود  شاهنامههاي  ) که در داستان7: 1393و سرکاراتی،  292

زندانی شدن بیژن در چاه ازجمله مواردي است که گویاي پایان تلخ در ارتباط با پري است. مرگ  
  هاآزموناست. گذراندن    هاآنجملو، سهراب و سیاوش بیانگر انتقال آسیب از همسر پري به فرزندان  

پري یا  روز (برادرش) و دیگر خواستگارانی که زندانی مههاي دشوار براي خورشیدشاه، فرخو سختی
 گزند و آسیب ناشی از ارتباط با پري است.  دهندهنشاندایه او هستند، 
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 گیري بحث و نتیجه

توان گفت: روایات موجود  مردم بختیاري می  عامهگ و ادبفرهنپس از تحلیل موضوع پریان در  
هاي بنیادین  درباره پریان در این قوم، به مثابه یک رسانه اثرگذار آموزشی و تربیتی مبتنی بر آموزه

به نسل انتقال  (براي  آیینی  و  مانند  تربیتی، اخلاقی  بزرگسال  براي مخاطبان  زیرا  بعدي) است؛  هاي 
نابودي قوم را در پی دارد. براي مخاطبان   بیم  بیشتر جنبه هشداردهنده و  روایات حماسی شاهنامه، 

بیانگر   نیز  نابود  مولفهخردسال  نیز  هاي تهدیدکننده مانند گم شدن و دور شدن از خانه، خانواده و 
همانند   را  پري  دوگانه  سیماي  همچنین  است.  پري  دست  به  عیارو    شاهنامه شدن  حفظ    سمک 

شود و یکی از هنرهاي  است. در فرهنگ بختیاري، مقوله شکار و شکارچی بسیار مهم شمرده میکرده
نشان دادن قدرت و جنگاوري، همین موضوع شکار است. وجود همین مقوله سبب حفظ سیماي  

بختیاري شده زیبارو و جوانی هستند که  پریان در فرهنگ  زنان  پریان  این مردم،  است. در دیدگاه 
بندند و به آنان ابراز عشق و  ها راه را بر جوانان میها و چشمهها، باغزارهنگام غروب و شب در بیشه

شود تا جوانان ایل شیفته آنان شوند. حتی  کنند. بسیار زیبارو هستند و همین زیبایی سبب میمی  علاقه
کنند. پریان  زیبایی به پري تشبیه می  ازنظر ی  غنائروند و معشوق خود را در اشعار  از این هم فراتر می

توانند به شکل گور، بز کوهی و کبوتر درآیند و جوان را به سمت  قدرت پیکرگردانی دارند و می
کنند.   هدایت  می  هرگونهخود  سبب  پریان  با  را ارتباط  آسیبی  چنین  و  ببیند  آسیب  جوان  تا  شود 

گویند. پیرو همین اندیشه اگر جوان، فرزندي از پري داشته باشد، خود او  ی میزدگجنزدگی یا  پري
در برخی از روایات نیز پري در  شوند.  خانواده و قومش دچار آسیب جدي می  بعضاًیا همان پسر و  

است که بیانگر نگاه دین زرتشتی به پریان است. آسیب ناشی از پیوند  ردیف جن و جادو قلمداد شده
است تا مردم بختیاري از داشتن ارتباط جوانان خود با پریان خودداري کنند. با توجه  با پري سبب شده

به همزیستی مردم بختیاري و بویراحمدي اطراف کوه دنا، تمامی موارد ذکرشده در فرهنگ مردم  
 . بویراحمدي نیز نمود خاصی دارد

 تعارض منافع 

 .گونه تعارض منافعی ندارندنویسندگان هیچ

 ي سپاسگزار

 طرح سپاسگزارم. نی از ا  یمال تی حما لینخبگان به دل یمل  ادیبن از
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